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If we examine the roll of the frog in Pidiat tales ome myths, in certain 


customs and habits, or the Indian imaginative world as a whole we find 


that the material may be divided into definite groups according to the part 


ae which the frog plays in the respective cases. Thus the frog is associated with 


- 


_ tain- and fertility concepts; it appears in Indian firemyths, and in their 


astral mythology; it plays a roll in Indian magic, &c. It is therefore natural 


_ to collect the varying motives in groups, wherebye, however, a certain diffi- 


culty may arise in deciding to which group a certain tale or motive had 
better be assigned, since several features characteristic for the frog-portrayal 
may be combined in the same tradition. The material here treated may, 
however, conveniently be divided into the following seven groups, of which 
the first through the “material” character to a certain degree stands apart 
as compared with the others: 

1. Positive and negative statements about the frogs as a source of food. 

2. Use of the poisonous exudate of the frog, and the conception of the animal as 

venomous, for instance in magic. 

. Conceptions based on the frog’s croaking. 
. The frog in rain- and fertility concepts. 
. The frog-motive in Indian astral mythology. 
. The frog in Indian firemyths. 
. The frog as a totem animal. » 


eich conclusion I have attempted to point out that association between the 
appearance of this motive in art and in mythology which it seems possible 


to me to prove. | 
Anthropos XXIX. 1934. 
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frogs. and toads in South America is a fact well-kno 
tions and zoological literature. It is particularly a qu 
_ parts and we have a vivid and typical | description of the 
animals make upon the visitor in Im THuRN’s book on Guian 
and toads in. Guiana, it is impossible to speak in detail. They are eno eas . 


it impress the traveller that, when it has once been heard, he never, walking 


in Georgetown out on the streets in such numbers that it is often impossible 


The ee wealth, ‘both as regards th 


abundant, and their varied | and strange croaks. combine in a chorus, which 4 
hardly éver ceases, gains redoubled force at night, and forms’ the characteristic * 
sound both on the coast, in the forest, and on the savannah. So deeply does 


by an English ditch in spring, hears the feeble croak of one of our own frogs 
without seeing gigantic tropical scenes. rise instantaneously before him. The 
amphibian which most annoys the colonist is a toad (Bufo agua), . which 
swarms everywhere in muddy: places, and at night crawls from the trenches 


to avoid treading on them 1.” We have similar statements from BATES ?. — 

Considering this abundancy, as well in individuals as in species, it is 
natural to question whether the frogs play any roll among the Indians from 
the point of view of food. Is that so we have of coarse in this fact one not 
altogether negligible reason forthe rather important pie they so often 
occupy in the popular belief. 

If we look in the literature for information concerning the Ae as a 
source of food for the Indians we find as well positive and negative state- 
ments. To start with Guiana Rotn takes up the question: 


“Frogs and toads, as well as their larvae and eggs, constitute an equally. inter- 
esting feature of the Indian menu. From Enaco village, toward the upper Potaro, 7 
B. Brown describes certain pits for trapping frogs in connection with a small dry, 
circular pond, having its bottom all grass covered. It was situated in a small clearing some 
50 yards in diameter, and had evidently been artificially made. In the center of this the 
guide paused and directed’ my attention to numbers of small circular pits that had 
been dug all over the bottom of the pond. These averaged from 3 to 6 feet in diameter 
and from 6 to 8 feet in depth. Leaning against a tree on one side was a bundle of 
sticks with slightly curved ends. Selecting one, the guide stooped down, and stirring 
up a large mass of gelatinous froth in the bottom of a pit, dislodged a small flesh- 
colored frog, which he tapped on the head, In the grass around the pits’ mouths were 
also patches of this froth containing little white frogs’eggs about half the size of peas. 
These frogs are considered great delicacies by the Indians, and the pits are dug to 
entrap them when they come to the spot to deposit their eggs. After being gutted and 
prepared with the ‘butter’ from turtles’eggs, certain frogs’larvae are eaten by Indians 


1 Among the Indians of Guiana, p. 136. 

* H. W. Bares: The Naturalist on the River Amazons, p. 195. — “A great 
number of toads are seen on the bare sandy pathways soon after sunset. One of them 
was quite a colussus, about seven inches in length and three in height. This beg fellow 
would never move out of the way- until we were close to him. If we jerked him out 
of the path with a stick, he would slowly recover himself, and then turn round to have 


a good impudent stare. I have counted as many .as thirty of these monsters within a 
distance of half a mile.” 


~y 


as 


* Frott the. West I Indies Oviepo points out that the indies on Biss 
adic did not eat frogs while on the other hand toads were common food 
on the continent and the islands along the coast. He had a female servant 
_ from the continent who ate one of the toads on Espafiola but sickened imme- 
diately after. “She must have thought that the toads on this island were no 
_ more dangerous than those from her neighborhood which were eaten by the 
inhabitants.” Oviepo was laughed at when he on the continent felt ill on 
_. seeing the Indians eating these animals >. Du Wes mentions that the in- 
a habitants of Martinique ate toads °. 
To return to South America SOARES pe Souza in chapter CXV of his 
" “Description of Brazil” mentions several times that frogs were eaten by the 
Indians on the east coast. He mentions various species which when skinned 
had white flesh and tasted excellently. A dish which was very popular with 
the Indians consisted of frogs which were squeezed between the fingers till 
the intestines were pressed out when the frogs were rolled in leaves and 
baked in hot ashes. SOARES DE Souza also speaks of the breeding of frogs 
in marshes’. 


3 Rotu: An introductory study etc., sect. 218. 

4 An Inquiry into the Animism and Folk-Lore of the Guiana Indians, sect. 120. 

5 Oviepvo: Historia General etc., t. I, p. 437. 

6 Histoire generale etc., t. Il, p. 327. — “Quelques uns les non voulu faire passer 
pour des crapaux, mais sans fondement: car elles ont toute la forme de grenouilles, et 
fautent quelquefois de la ‘hauteur d’un homme, tous les habitants en mangent, et ci les 
ay trouvées tres-excellentes.” 

7 Tratado descriptivo do Brazil em 1587, capitulo CXV, p. 267— 268. — “E porque 
as ras sao de differentes feicoes e costumes, digamos logo de umas a que os indios 
chamam juiponga, que sao grandes, e quando cantam parecem caldeireiros que malham 
‘ nas caldeiras; e estas sao pardas, e criam-se nos rios onde desovam cada lua; as quaes 
is se comem, e sio muito alvas e gostosas. ...Emquanto sao bichinhos lhes chamam os 
indios juins, do que ha sempre infinidade elles assim nas lagoas como no re.ianso 
dos rios; do que se enchem balaios quando os tomam, e para 0s alimparem apertam-nos 
entre os dedos, e lancam-lhes as tripas féra, e embrulham-nos 4s mdos cheias em folhas, 
e assam-nos no borralho; o qual. manjar capa muito os linguas que tratam com o 
gentio, e os mistigos. — Juigia é outra casta de ras, ...e sao muito alvas e gostosas. 
— Ha outra casta de ras, a que os indios chamam natal — Cria-se na agua outra 
casta de ras, a que os indios chamiam juiperega, ...e pefolidas comem-se coimo as 
outras. — Ha outra casta de ras, a que os indios ‘cian juigoaraigarai, ...estos 
sao verdes, e desovam na agua que corre entre junco ou rama, e tambem esfoiadas se 


r 
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comem e sao muito boas.” 


1* 


he and ae them good food ®. Ang her 


as a tate Chinchay-cocha eat a ‘big ‘species of frog which they consider 


Ijca. in Columbia eat the legs of a species ae mike called 
In the Cerro de Pasco district in the highlands of Peru the 


areal delicacy 11. } 
According to CarbUus Guarayus eat only one species of frog: “Las ranas 
no son muy numerosas, por ser demasiado perseguidas de varias clases de oy 
peces y culebras que las buscan con afan. Las pocas que hay, raras” veces 
se oyen cantar en el agua; y cuando se oyen, regularmente estan sobre los 
Arboles, 6 sobre los techos de las casas. Las de hay de varios colores, Ilamando 
la atencion las amarillas y coloradas, por la viveza de su color. Hay otra 
de color negro por encima, grande, pero con la boca larga y tan angosta, 
que parece un pico; y sus ojos son como perdigones muy pequefios, que ni 
parecen ojos: esta es la tinica clase que los guarayos comen, y dicen que 
es buena, apesar de su repugnante aspecto 1°.” 


From Chaco we have as well positive as negative information. Chiriguano 
do not eat frogs, “they are eaten only by Toba and other barbarians” 1%. 


Chamacocos do not either eat frogs but insult the neighboring tribes by 
saying that these do it14. Kaskiha explained to BaLpus that they did not 
eat toads, snakes, or horses, but that on the other hand Lenguas did this 15. 


There may be plenty of frogs without the Indians using them for food. 
In DoBRIZHOFFER’S description of the land of the Abipones he says for in- 
stance: “At the end of the amphibious crew come frogs and toads, which 
swarm in all the rivers, lakes, and marshes, and even the very plains of ; 
Paraguay. But what is their use, what their occupation? They go on singing 
their old complaint in the mud, though in Paraguay they have nothing to 
complain of; for not being reckoned amongst the number of eatables, and 
being entirely excluded from the kitchen, they are neither desired nor attacked, 
and consequently live in the completest security. To destroy the race of frogs, 
I had long wished that the voracious Indians would take it into their heads 


eee es ee a 


8 Histoire d’un voyage etc., t. 1, p. 163. 
° Zwei Jahre unter den Indianern, t. 1, p. 251. — “Zum erstenmal a® ich hier 
(Urubt-Lago) Froschschenkel. Die Indianer, die groBe Liebhaber von Fréschen sind, 
fangen sie in Menge, spieBen sie lebend auf einen Stock und legen sie wenige Minuten 
in das Feuer, bis alles Schleimige der Haut verkohlt ist. Auch werden sie so, wie sie 
sind, gekocht. Die Suppe sieht etwas griin aus, schmeckt aber recht kraftig.” 
. 10 GQ, Botinper: Die Indianer der tropischen Schneegebirge, p. 44. 
E. W. Mippenporr: Peru, t. III, p. 147. 
Las Misiones Franciscanas etc., p. 395. 
B. pE Nino: Etnograjia Chiriguana, p. 42. 


Batpus: Indianerstudien im nordéstlichen Chaco, p. 36. 
18 lid, p. 40, 


nila fess ma “of coarse ees in “South America be the reason n why 
certain tribe frogs are not eaten although they are found in great numbers. 
urally all species are not ‘suitable as food for human beings. | , 


1 Use of the maieoitie exudate of the ae and the conception of the | 
' - animal as venomous, for instance in magic. 


Ves: 
ri Xe. 


A. For arrow poison and good luck in hunting. 


in Indian folklore frogs are often held to be most venomous animals. 
_As to the frogs of South America there is good reason for this belief, since 
certain species possess a venomous exudate secreted by the skin. The Indians 
understand how to make use of it for instance for poisonous arrows. In 
South America arrow-poison made of frog secretion seems to be centred in 
the Choco district of Colombia. According to Lewin this territory extends west 
of the province of Antioquia from the point of the western Cordillera de los 
Andes to the Pacific between 4° and 9° n. lat., a district inhabited by Choco | 
and Cuna Indians 18. . om 

The frog species in question is Phyllobates bicolor var. toxicaria, also ; 
4 called Phyllobates chocdensis 1°. It is a comparatively small form having a 
b. length of 98—100 mm by a breadth of 12—15 mm and living in the warm 
r. valleys of the Cordillera. When the Indians have caught a frog, which by 
% no means is an easy task, they hold it close to a fire. The heat makes a 
4 milky, slightly yellow secretion flow, sufficient for the poisoning of 50 arrows. 
_ The Indians do not know of any antidote to the Phyllobates poison 2°. 

It-may be of interest to compare Lewin’s statements with those of the 
literature treating of this region. As early as in 1607 the “Descripcién de 
Panama y Su Provincia sacada de la Relacién que por Mandado del Consejo 
hizo y embid Aquella Audiencia” says: “Hay muchos y muy grandes sapos, 
no muerden, pero golpeados sudan por cima el cuero un ¢gumo blanco como 
leche, que venido o comido es mortal 21.” HERRERA gives an account of the 


16 DoprizHoFER: An account of the Abipones, vol. 1, p. 307. - 

17 Mooney: Myths of the Cherokee, p. 300. 

18 L. Lewrmn: Die Pfeilgifte, p. 420. 

19 KRIiCKEBERG: Amerika, p. 342, says the poisonous batrachian used by the Chocé 
Indians is Bufo marinus. 

20 Lewin, op. cit., p. 428—431. 

21 Coleccién de libros y documentos referentes & la Historia de América, t. VIII, 


p. 158, Madrid 1908. 


‘ 


5 NR Oh eS ee eRe eae ee ee 


, 
} 
: 


Beta reithec Sut ACe | te ails 
preparation of poison in a 


oar largo, i otras maiores, con grandes, i agudas Flechas, vntadas con 


Alfiler; de manera, que pocos, 6 ningunos de los heridos con esta Ierva, dexaban de morir. 
Hacian los Indios la Ierva, de ciertas raices de mal olor, pardas, que se hallaban - 


ee 


o 
Pies *. 
j 


chapter treating of th in * 
There are many more ingredients beside frogs in the poison: 
~ “Sus Arcos los sacaban de Palmas negras, madera durisima, de 


imposible no morir, al que hacia sdngre, aunque no fuese mas de como 


en la Costa de la Mar, i quemadas en vnas Cacuelas de barro, hacian pasta con Hormig: is 
mui negras, de el tamafio de Escarabajos, tan pongofiosas, que de vna picada dan tan 


gran dolor, que privan 4 vn Hombre de sentido. Hechaban Arafias grandes, i Gusanos 


peludos, largos como medio dedo, que picando, dan el mismo dolor que las Hormigas; | : 


i las alas del Murcielago, i la cabeca, i cola de vn Pescado de la Mar, dicho Taborino, 
mui poncofioso: Sapos, i colas de Culebras, i las Mancanillas de los Arboles, que 
parecen A los de Castilla. Hechadas estas cosas, con mucha lumbre, en el Campo, 
apartado de las Poblaciones, hacian cocer la pasta en ollas, por mano de algun Esclavo, 
d Esclava, hasta ponerla en la perfeccion que thavia de tener, i de el bao, i olor de 


aquellas cosas poncofias, moria el que lo perfeccionaba ??.” 


In his report from the province of Caracas, the Governor JUAN PEMINTEL 
says “bivoros sapos” are used in making a dangerous arrow-poison, another 
ingredient of which is mancanilla. “But he (sc. PEMINTEL) states that the 
poison prepared from mancanilla alone is not very dangerous, the dangerous 
effects being attributed in his opinion to the admixture of other ingredients, 
such as snakes, frogs, spiders, and the menstruation of- women 23.” 

Later statements confirm the use of frogs for preparing arrow-poison 
in Colombia. The Swede von GreirF in his diary written during a journey 
in Colombia at the beginning of the nineteenth century, partly published in 
Sweden, states that the bears living in the hills were shot by the Indians 
with blow-guns and arrows smeared with a vegetable poison as well as with 
the poison of a frog. The preparation of both kinds of poison was a secret. 
Their effects were instantaneous 24, 

FELIPE PEREZ speaks of two kinds of arrow-poison from Chocé, curare 
and a frog poison #5. Also ARANGo C. in his memoirs of the grave robberies 
at La Hoya del Quindio treats of frog poison. He begins by telling us that 
in the neighbourhood of El Espejo he found 30 “flechas de macana” tied 
up in a bundle with a string of agave. The Indians used poisoned arrows in 


hunting as well as in war. “Los indios acostumbraban sacarle el pellejo a 


22 ANTONIO DE HERRERA: Historia General etc., decada primera, t. I, p. 202. 

°° NORDENSKIOLD: Comp, Ethnographical Studies, vol. 3, p. 56, cit, PEMINTEL. 

*4 Lunds Veckoblad, No, 22, Lund 1827, — “Bjérnar finnas afwen uppat bergen, 
och skjutas ofta av indianer med deras biAsrér, hwilka dro gjorda pa wanliga sdttet och 
lindade med bast, halla vanligen 4 a 5 Varas i langd (6 svenska alnar) och pilar, som 
de dels 6verstryka med ett vegetabiliskt gift, dels med giftet af en groda. Beredningen 
av bada sorterna halles hemlig och deras werkan dr d6gonblicklig.” 

?° Fetipe Perez: Jerografia fisica i politica del Estado de Antioquia, p. 95. — 
“...Las flechas o virotes de la bodoquera son de un palo blanco, bien pulido i delgado, 
cuya punta empapan en veneno i cuya cabeza envuelven en algodon a fin de lIlenar el 
calibre de Ja bodoquera. El veneno que usan es de dos clases: el curare, 0 zumo de un 


bejuco que se encuentra en abundancia cerca de Anza i Quinua; el segundo lo sacan de 
una rana pequefia i amarilla.” 


ee ee ee 


o echaban”. Bs Furthermore ARanGo states that when a game was struck 
_ by a poisoned arrow, the poison spread throughout its body, but when the 
‘animal died and the body was cold it returned to the wound, thus allowing 


the wound (op. cit., p. 155). 


_may also be gathered from the picture writings of this tribe. We have for 
_ instance the “Ndybe-ina”, a medicine song against snake-bite, in which the 
- secretion of the toad, “la glandula del sapo”, repeatedly is mentioned. A frog 

or a toad is drawn in the picture writing 27. The Cuna Indian Rupen PrrEz 
_. KAnTULE has explained the meaning of what is said in the song about the 
_ exudate of the frog. According to Prrez the Cunas hold the belief that the 


3 venomous snakes receive their venom from a certain toad called 2d, and a — 


snake having just swallowed such a toad is believed to possess plenty of 
venom, but gradually its power decreases after the repast. 


For the present I was unable to make sure if there are other Indian 
tribes than those mentioned above who use arrows poisoned with frog secre- 
tion. Certainly Lewin describes an arrow-poison from the Pah-Ute Indians 
of western Nevada for which a horned frog crushed by stamping is used, 
but this animal is not poisonous and may be added for magical purposes 
only 28. 

The meaning of a statement made by SOARES DE SOUZA refering to the 
Bahia district of the Brazils is not clear. He says: “The Indians call the 
toads of Spain which do not. differ from the others, ‘cururtés’. They do not 
bite and are harmless, but when dead they are dangerous, since their gall 
together with their liver and their hide make a terrible poison which the 
heathens use when they wish to kill somebody 29.” To me it seems likely that 
‘in this case the arrow-poison is not derived from frogs. I rather think that 
the use of the frog has a magical purpose here. 

From various statements found in tales we know that the Indians of 
South America believe in venomous toads and frogs, and always it is their 
secretion which is considered to possess poisonous qualities. NIMUENDAJU 


5 Lad "Tr. > iy a 7; b 


26 Aranco C.: Recuerdos de la guaqueria en el Quindio, p. 155. 

27 NoRDENSKIOLD: Picture-Writings etc., Comp. Ethnogr. Studies, vol. VII: 1, 
p. 25—48, pl. 1—2. 

28 Op. cit., p. 411. 

22 Tratuilos descriptivo do Brazil em 1587, p. 266. — “Chamiam os indios cururts 
aos sapos de Hespanha, do que nao tem nenhuma differencia mas nao mordem, nem fazem 
mal, estando vivos, mortos sim, porque 0 seu fel é pevonta mui cruel, e os figados e a 
pelle, da qual o gentio usa quando quer matar alguem.” 
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for instance quotes the following tale from the Sipaia Indians about a jaguar, 
a toad, and a woman: . | 

A jaguar attacked and killed some Cutia women who had gone into the forest 
to eat fruit, A single woman escaped with her child and arrived to a high tree where 
the toad Arf lived in a hole. He received the woman. Later the jaguar appeared 
claiming the woman. The toad adviced him to mount and take her himself. “Ari ging 
unterdessen zu seiner Frau hinein und lieB sich von ihr etwas Milch in seiner Cuia geben.” 
When the jaguar came near the entrance the toad pored the liquid over his head. It 
burnt his eyes, he let go his hold, fell to the ground and died. The Cutia woman 
then wanted to leave but was invated to stay on. Every day Ari went to the shore of” 
a lake bringing a bowl with milk with which he killed several kinds of waders by 
squirting the liquid into their eyes °°. 

NIMUENDAJU also states that the Tucuna Indians believe that the ashes 
from a toad are poisonous. Dyoi, the first ancestor of the Tucunas and his 
brother /pi meet in the forest the Ukai demons who have just returned home 
to eat. “Die beiden warten, bis sie wieder in den Wald gegangen sind und 
vergiften dann das Trinkwasser in dem Topf der Ukai mit der Asche einer 
Kréte. Gegen Abend kommen die Ukai durstig zuriick, trinken von dem ver- 
gifteten Wasser und fallen einer nach dem anderen tot nieder. Nur der letzte 
wird mifStrauisch und entflieht 31.” 

In Guiana we also trace among the natives the conception of the frog 
secretion being poisonous. Here it is believed to have the power of making 
a man a lucky hunter. RotH quotes several authors who state that the Guiana 
Indians used to make a wound into their own chest and rub it with the back 
of a toad 32. Furthermore he quotes an Arawak tale about a woman who 
taught her husband how to become a lucky hunter be means of an akura 
frog, “and when they had found the nest she introduced some of the spawn 
into his ears, eyes, nose and mouth. This burned him terribly, and made 
him vomit, so much so that he was obliged to roll about in the sand to 
ease the pain” $3. In another Arawak tale it is Adaba, a frog living in trees, 
who gives a man luck in hunting by teaching him a special trick in using 
his bow and arrows *4. In Warrau tales it is the rain frog Wau-uta, who 
teaches a man how to become a lucky hunter 35, 

In the excellent collection made by THutin in the Roroima district, now 
kept in the Gothenburg Museum, there are some so called “nose cleaners” 
from the Patamona, the Arecuna, and the Macusi Indians (G. M. 12. 1. 256:, 
381). These are used to make a man a lucky hunter, and it is interesting 
to learn that certain frogs are used for these nose cleaners. With the kind 
permission of the collector I shalt quote his diary from 1912 which has 
not yet been published in full. The statements were made by the Arecuna 


30 


p. 388: 


31 


NIMUENDAJU: Bruchstiicke aus Religion und Uberlieferung der Sipdia-Indianer, 


NIMUENDAJU: Besuch bei den Tukuna-Indianern, p. 190. 
82 Rotu: An Inquiry into the Animism etc., sect. 228. 

83 Ibid., sect. 220. 
34 Tbid., sect. 145. 

35 Tbid.; sect. 144. 
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, small. , black with red spots; kéna-ud, somewhat greater, green; pa-ku-ku, — 
small, green; uaalei, small, brown; ardiko(k) small, green. The skin of the 
following frogs will be pulled through the nose swith a string of iteh bast: 

pa, small, yellow with black spots; émbak, small, brown. This kind of nose 


having a sour stomach’ 36,” 


_ pedition to the Caribs of the British Guianas about the use of the frog 
for arrow-poison, but unfortunately he was unable to find it again, thus 
it can hardly be accepted as a fact. It would have been very interesting to 
have such a record since Rotu says: “It is difficult to understand the rela- 
tionship, if any, between the frog or toad, and success in the chase except on 
a basis of some original belief in the divinity of these batrachians, as we 


belief in the frog as a rain animal. We might perhaps simply assume that 

the tribes of the Guianas who are known to belief that frogs are able to give 

to a man luck in hunting somehow have been acquainted with the art of 
making arrow-poison from the frog’s exudate. This may simply have been 
7 superseded by the more effective curare, or possibly suitable frog species were 
missing in the districts in question and the method had to be abandoned. It 
should be noticed that it is the frog secretion which gives 


necessarily considerably increase the efficiency of this weapon. 
Also among the Uitoto there seems to be a relation between frogs and 
luck in hunting 38. 

_ According to two Bolivian gentlemen, Mr. Jost and Mr. HumpBerto 
VAzouerz-Macuicabo, whom I had the pleasure of meeting in the summer 1931 
the Mestees also believe in the poisonous effects of toads. In the gentlemen’s 
home at Santa Cruz de La‘Sierra, the Mestees had told them that toads would 
make a circle of their secretion round a venomous snake when the reptile was 
asleep. The circle prevented him from moving from the spot and he was 
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36 Compare Orro Tuutin: Jakt och fiske hos Indianerna. Godteborgs-Posten, 18th 
of January 1930, Gothenburg. E. A. V. Apranam in his article Materia Medica Guiana 
Britt., Timehri, Vol. I], No. 1, does not mention frog medicines. 

37 An Inquiry etc., sect. 228. 

38 K. Tu. Preuss: Religion und Mythologie der Uitoto, Bd. i, p. 43. — “Nofuye- 
toma ergriff Seelen (komeke) der higinyo-Kroten und nahm sie als Hilfsgeister (aigadi- 
geina ote).” Weiter heiBt es dann noch einmal: “Bej seiner Riickkehr nahm er /iginyo- 
Kroten und dann kam er nicht ohne Beute heim.” 


ertain leaves, 
an oe in the blood of the following frogs: tué-ué, small, brown; ono ae “O . 


_ cleaning is considered as an excellent cure for indispositions i in general, ‘when 6 


THULIN tells me that if he remembers rightly he has a aoe from his ex- + 


know to have existed in other parts of the Guianas 37.” This refers to the ~ 


luck in hunting, and poisoned arrows used with blow-guns must . 


ip of the a 


- frog’s skin”, is considered by the Tlingit Indians “to be very poisonous and 


fatal to smaller creatures” 41, and is used for imitative-magical purposes, “to 
bewitch a person so that his eyes and mouth would bulge out like those of a 
frog” 42, . io 
B) Tapirage. 
MetraAux in his paper “La décoloration artificielle des plumes sur les 
oiseaux vivants”, gives a detailed account of the geographical distribution of 
tapirage in South America and states it to be an element of Arawak origin. 
The part which the frog plays in this strange process, the result of which is 
a change of colour in the plumage of live parrots, is that its blood or exudate 
is rubbed into the skin where feathers have been plucked out. The new feathers 
coming out are different in colour from the original ones. In most cases green 
will change into yellow. MrrTraux has references of frogs being used for 
tapirage from the Tupinamba at Bahia, the Achaguas on the Rio Meta, 
the Uaupés, the Indians on the Rio Aiary, the Indians on the Rio Oyapock, the 
Galibis in the French Guianas, and Mundruki. Earlier NoRDENSKIOLD has 


‘quoted Eprr’s description of tapirage by the Mojos who used frogs for 


this process 43. NORDENSKIOLD quotes a statement made by the zoologist W. 
MARSHALL, and is of the opinion that a change of food is the cause of the 
phenomenon and the frog secretion of no consequence 44. MrTRAux writes the 


39 AMBROSETTI: Supersticiones y Leyndas, p. 201. 

4° Gopparp bu Bots: The Mythology oj the Dieguefios, p. 183. 
4+ Joun R. Swanton: Social Condition, Beliefs, and linguistic relationship of the 
Tlingit Indians, p, 457. 

42 Ibid., p. 470. 

#8 NorDENSKIOLD: The Ethnography of South-America seen from Mojos in Bolivia, 
p. 207. 

44 Op. cit., p. 208: “Zoologists, however, seem to think that it is by giving the 
birds a certain food that the colours of the feathers are changed, and that rubbing the 
skin with the secretion of frogs is of no importance. It is of course quite possible that 
the Indians, after rubbing the skin with the secretion, give the birds suitable food, and 


that the latter is the real cause of the change of colour. The matter should be investi-. 


gated on the spot, for there are still probably a good many Indians who have the art of 
altering the colour of parrots feathers.” 
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* their opinion on the matter. “Faut-il donc généraliser ces cas et assurer comme 
_ NORDENSKIOLD que seul dans cette opération le régime alimentaire a une impor- 
___ tance, ou devons-nous considérer les deux traitements comme également effi- 
_ caces indépendamment l’un de I’autre? J’ai consulté a ce sujet ’éminent bio- 

logue, M. le Professeur Rapaup. II croit qu’il n’y a pas lieu de douter de 
‘nos sources. Ce qui importe, c’est de faire absorber par le tissu de la substance 
décolorante. Qu’on y parvienne par voie interne ou externe, le résultat est le 
méme. Une injection sous-cutanée aurait produit un effet identique 46.” 

_ It would thus seem as if the frog exudate had the power of altering the 
colour of feathers. From the statements made by other authors about tap i- 
a rage we learn, however, that other animals also may be used for this purpose. 
A typical example referring to the Indians living on the Rio Aiary is fur- 
nished by Kocn-GRUNBERG. When the feathers have been pulled out the 
wound is rubbed either with the fat of the pirardra-fish, or with a certain 
toad47. In the literature the sap of certain trees as well as some 
vegetable dying matters are stated to be on the same effect as the frogs which 
the natives use for tapirage. The kind of frog chiefly employed is Rana 
tinctoria, which is found all over the tropical part of America. It is for in- 

stance common in the Guianas, Venezuela, and the Brazils. 

If it is a question of decolourisation or recolouring of the 
feathers may have been settled in the physiological literature, here the physio- 
logical interpretation is of no immediate interest. I have used the term reco- 
lour for the change in colour to which the feathers are subject by means of the 
process we call tapirage. 


C) The frog in Indian Magic. 


We are bound to admit that there is a correlation between the belief that 
frogs are venomous and their use in magical performances. 

In his book “Indianlif”, p. 98, NoRDENSKIOLD provides an example On) a 
homoepathic or imitative magic in which the frog plays an important part. 
, He says: “Dr. L. Trico, the Bolivian Govenor of Chaco, told me that the 
Mataco bewitch an enemy in the following manner. They collect small pieces 
of faeces, urine, saliva, hair, and nails of their victime and put it all into the 
mouth of a frog. Then the animal’s mouth, nostrils, ears, as well as other 
orifices are sewn up and the frog is hung near a fire where it will swell and 
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45 Op. cit.,.p. 189. 
46 Op. cit., p. 190. 
47 Zwei Jahre unter den Indianern, Bd. 1, p. 84. 


oy pean PR Thefes is a Rncae “cifically in 1 severing 
elements of this kind from the foreign ones. when found among the ! 
- AmBRroseTti 48 points this out after having given numerous examples of cue 
use of frogs and toads in the popular medicine of the inhabitants of the Papas 
_ Central. He says: -“Supongo que estas creencias no son genuinamente indi- | 
genas, en razon de existir en Espafia otras semejantes de las que sin duda 
provienen, por haberlas recibido los nuestros de los inmigrantes primitivos y 
aun de los modernos. A mi-me han contado, con la mayor buena fe, un paisano| 
espafiol de Pontevedra (Galicia) que en su pueblo se curan las verrugas 
frotandolas con la barriga de un sapo vivo, que es rade Teg: en una 
cafia hasta secarse, despareciendo, entonces, las verrugas.” 


Certain practices may be of Indian origin but in the course of time there 
has been an admixture of Christian ideas. _ 


In his above quoted work Amsroset1TI tells us that the Mestees cure a 
skin desease by rubbing the skin with a -toad. In case such an animal cannot 
be procured it will do to write on the pimples the following names; Jesus, 
Bere i Maris, JosePpH. The rubbing of the skin with a toad is recorded from the 
ee Chiriguanos as well. BERNARDINO DE Nino states that these natives manage to 

cure “la erisipela”, a skin inflammation, by placing toads on the sore place 49. 
Also Carpus, refering to the Guarayts, states that toads are used to cure this 
pi skin disease 5°. : 

Further examples of frogs used in magic are provided by PAREDEs and 
refer to Bolivia. In order to make two persons hate one another or divorse, 
two small birds are tied together with the hair of a cat and burried together 
with a live toad, or the body of a live toad is pierced and wrapped in a piece 
of cloth, with hair, &c. from the person who is to be bewitched, and then the 
animal is burried. The belief is that the person in question wilt feel pain in 


the same part of his body as the toad, and that he will die if the animal does 
not recover its freedom 51. 
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48 Supersticiones y Leyendas, p. 200—205, “Supersticiones populares acerca del 
sapo y Sus numerosas aplicaciones terpéuticas”, 

af Etnografia Chiriguana, p. 43. — “El sapo es medicinal, se prenden vivos uno 
a dos de esos mds grandes, con suavidad, uno tras de otro se aplican en las partes del 
cuerpo infectas por la erisipela y cura con toda eficacia, quedando muerto el animal, sin 
duda porque con su vientre frio absorbe todo el calor que el enfermo contiene en dichas 
partes doloridas, m&s de una vez he visto curar asi la erisipela.” 

°° Las Misiones franciscanas etc., p. 396. — “Dicen que los sapos, agarrdndolos 


y haciéndolos pasar suavemente y varias veces por encima de la inflamacion, hacen desa- 
parecer la erisipela.” 


°t RicoBERTO Parepes: Mitos, etc., p. 91. 
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During his expedition 1904—1905 to the boundary districts of Peru 


-and Bolivia NorpenskiOLp near the surface of an Indian grave at Ollachea, 


Peru, found a crucified frog 5? as well as some human hair which were placed 
in the grave with the view of inflicting illness and death upon the. owner of 
the hair. 

Even if the Indians of our days use frogs for magical purposes after 
European fashion, it seems quite likely that this form of bewitching was 
known to them in olden times also. As early as in Copo’s list of objects used 
in magic by the Indians of Peru, dead as well as live toads are mentioned 53, 


In the foregoing we have seen that the skin, the exudate, &c. of frogs 
will be employed to cure for instance skin deseases and that the Caribs of 
the Guianas used it as a stimulating medicine. The conception of the frog 
as a medicine-woman, commonly met with in North America, does not seem 
to be found in South America. Of the Klamath Indians of North America, 
among which the belief in the frog as a medicine-woman is very strong, SPIER 
writes as follows: “The Frog spirit is interesting on its own account. It is 
conceived as a big woman and so closely associated with pond-lily seeds 
(wo’kas) as to lead to the suspicion that these are interchangeable concepts 
in the Klamath mind. It should be noted that the preparation of this staple 
is peculiarly woman’s work among these people. In their mythology too, Frog 
figures as woman. The last association is so widespread, perhaps universal, 
in North America, that the only special Klamath elements in the triple asso- 
ciation are with wo’kas 54,” 

Another example of the belief in the frog being a medicine-woman we 
meet in the Manabozho cycle in a tale of a river from the Ojibwa Indians. 
“A froglike old lady” has “a rattle which she used in doctoring”’. “The old 
medicine-frog-lady told Manabozho all about her doctoring and medicine 
songs 55.” 

Finally I want to mention in this chapter various Indian conceptions 
of the magical power of the frog. 

A frog’s croaking foreshows death. — Preuss tells us 
that the Kagaba chase toads which enter their huts. Where the croak of a 
toad is heard, somebody is sure to die. The same will be the fate of the 
owner of a stool on which a toad has left its faeces °°. 


Toads in a house were held to be foreboding evil in Peru also. “Comién- 
mente, cuando vian Culebras, 6 solas 6 trabadas, Serpientes, Viboras, Lagar- 
tijas, Arafias, Sapos, Gusanos grandes, Mariposas, Zorras y otras cosas seme- 


52 R. M. 06. 1.533. 

53 BernaBk Coso: Historia del Nuevo Mundo, t. IV, p. 138. — “Los instrumentos 
y materiales que de ordinario tenian para sus hechicerias, eran muelas, dientes, cabellos, 
ufias, conchas de diferentes maneras y colores, figuras de animales hechas de diferentes 
cosas, sapos vivos y muertos, cabezas de varios animales, animalejos pequefios a SECUE) 
arafias vivas de las grandes y peludas, guardadas en ollas tapadas con barro; ... 

54 Klamath Ethnography, p. 104. 

55 P. Rapin and A. B. REAGAN: Ojibwa myths and tales, p. 74. 

56 Forschungsreise zu den Kdgaba etc., p. 28. 


ean indo ) en 7 
-alguno de Se hare por r donde ¢ escapa, vie 
‘con estas supersticiones: ... Lo mismo tienen 
- alguna embarcacion, algun: de ella ha de morir. Yen 
“con mas de 20 personas, oimos todos dias arreo ruido de estos sabandijas, x 
yo ya avisado de esta supersticion, atendi con cuidado 4 las acciones de los. a 
_indios, los cuales se turbaron, buscaron con cuidado estos animalejos, y no ae 
se pudieran encubrir si de facto los hubiera, pero fué invencién diabdlica que Ri 
por dos dias nos dié musica de sapos, sin que en ninguna manera ey ey. 
hubiera 58.” - . 


A parallel is jeunes North America. In India tales the Le forebodes. 
death. Mooney tells us that a Cherokee girl was married to a bullfrog, but 
her parents would not hear of such a sun in law. “She told him and he went 
away, but when they next went down to the spring they heard a voice: 
Ste’tsi tiya’husi, Ste’tsi tiiya’husi. ‘Your daughter will die, Your daughter will 
die’, and so it happened soon after 59.” . 

The frog as an omen-to pregnant women. — “There is 
—a frog with a spotted back which jumps well, and is known to the Pomeroons 
Arawaks as sorukara. A pregnant woman will tickle it to make it jump, and 
according as it lands on its back or its belly, so will her child prove to be 
a girl or a boy °°.” 


The frog keeps watch on treasures. — “The sculptured 
hill at Samaipata calls me. The strangest figures are said to be carved in 
the rock and great treasures to be hidden in the interior of the hill. There is 
a deep hole, ‘una boca de mina’, into which nobody dares to descend, since 
a frog with glowing eyes as big as plates is keeping watch over the treasure 61.” 


Children-are named=aitefsas- thoes 2 tne Guaranis of ‘ 
Paraguay called a boy who was in the habit of crying, a frog 62. According q 


to BERToNIO it was considered polite with the Aymara. to call a girl with a 
diminutive of sapo, toad 63. 
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57 Coo, op. cit. t. IV, p. 149. ‘ 
°8 Conquista Espiritual etc., p. 52—53, : 
59 Mooney: Myths of the Cherokee, p. 310. 
60 Rotu: An Inquiry etc., sect. 222. 
®t NoRDENSKIOLD: Indianer och Hvita, p. 5. No doubt this is not an Indian con- 
ception. 
®° NicoLas DEL Trcuo: Historia de la Provincia del Paraguay de la Compania 
de Jests, t. 2, p. 338. — “A sus hhijos ponen nombres acomodados 4 las buenas 6 malas 
cualidades que tienen: si es demasiado moreno, le llaman cuervo, y rana cuando Ilora 
con demasiado vehemencia.” 
68 Bertonio: Vocabulario de la Lengua Aymara, t. I, p. 426, — 


“Sapillo que suelen 
llamar a las nifias por donayre: Hamppatu, Kayra.” 


lie : 
see a og the ig will not cut any teeth at all. 


\ R writes the following: “The navel-strings of Arapaho 
of . preserved and sewed into small pouches stuffed with: grass. These 
are usually diamond-shaped and covered on both sides with beads. 
reat child wears this amulet, which contains its navel-string, on its belt until 
¢ ast is. worn out. Such amulets are found among many tribes. Among some they 
are worn by boys as well as girls, or two are worn by one child. Among the 
Sioux these amulets sometimes have the shape of horned toads. Among the 
q - Assiniboine they are generally diamond-shaped, but less elongated than among 
x the Arapaho. Among the Gros Ventres they are often diamond-shaped; they 
sometimes represent a person, but more usually a horned toad, and sometimes 
aa _ have the figure of this animal 4.” To the Arapaho the nor toad is a 
good animal es they do not kill 6. it 


III. Conceptions based on the frog’s croaking. 


In fig. 1. are shown two paddle shaped objects in the collections of the 
Gothenburg Museum. NimueNDaJU in 1927 found them in the ground. at 
Sant’ Anna on the lower Rio Ic¢ana in the north-western part of the Brazils. 
The natives believe these objects to originate from a frog people, “ard@’. In 
his original catalogue NIMUENDAJU states as follows: “Bei niedrigem Wasser- 
stand findet man bisweilen am Ufer derartige Ruder, tiber deren Herkunft die 
heutigen Icana-Bewohner nichts Positives wissen. Da die Zeit, in der man sie 
findet, mit dem Auftreten Dae FluBnebel und einer gewissen Froschart 
(beides in der Lingua Geral ‘ari’ genannt) zusammenhangt, so schreiben 
sie sie dem sagenhaften Froschvolk der ‘Ard ®® zu, von dem sie annehmen, 
daB es in diesen Nebeln fluchtartig fluBaufwarts ziehe. Eine ahnliche Sage 
iiber Ahnliche Bodenfunde besteht auch am oberen Rio Negro.” A natural 
sketch by Im THurN provides us with an explanation of the myth of the frog 
people. Describing a night in the forest he says: “One by one the 
Indians fell asleep. Various kinds of frogs kept up an almost deafening concert 
of marvellously varied croaks, some musical, some most unmusical. One 
imitated the beat of paddels striking in regular time against the side of a 
canoe after the Indian custom; and the likeness was the more deceitful because 
the sound alternately rose and fell gradually as though a canoe came up 
the river, passed the camp, and was then paddled up the stream out of ear- 
reach. Often and .often I have lain long in doubt whether the sound heard 
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64 A L. Kroreser: The Arapaho, p. 54. Comp. ibid., pl. VIII, figs. 5—6. 

65 KROEBER, op. Cit., p. 50. 

66 Compare Rotu: An introductory study of the arts, crafts and customs of the 
Guiana Indians, p. 722 (Index and Glossary): “Arawak,... On the Pomeroon it is said 
that their mame is from aru, the word for cassava, for which they are believed to have 
such a reputation.” Jbid., “Aru, Warrau name for ite starch or cassava.’ 
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was caused by paddles or by frogs ®7.” Evidently the frogs’ 
croaking has given birth to the idea of the “arte” people. 
Dance who also points out the puzzling likeness. of the croa-. 
king of frogs and the sound of paddles when in action, even 
calls the animal the paddle-frog. “It was about eight 
o’clock when we arrived at the lower grant, and the report of 
the riot at Buruhaar soon spread among the people, with the 
intimation that the men were coming down to wreak venge- 
ance on their traitorous companion. At nine o’clock, dark 
night, while in my hammock, I heard with drepidation the 
sound of approaching paddles, fearing the probable result. 
The noice of paddles continued for a long time, yet the sound 
did not seem to approach nearer. Astonished at this, to me, 
remarkable occurrence, I mentioned it to one of the men, who 
told me that it was a croaking frog, the paddle-frog, called 
—from the sound it emits— bura buraro, of a whitish 
colour, and with little black spots, and eaten as food by some 
Indians 88.” 


Some other examples of the importance attached to the 
frog’s croaking will be mentioned here. NORDENSKIOLD tells 
the following story originating from the Chiriguano: “The 
Chiriguano Indians say that the frogs in the river are persons 
who were drowned when trying to cross the river on some 
stocks. The rushing streem carried the stocks away. Those 
who were behind began calling to those in front: ‘How are 
you getting along?’ At first there was an answer, but as the 
front party grew more and more frozen there was but an @ 
for an answer. Finally those who were behind could not cry 
but @ themselves. « They were all turned into frogs and are 
stille heard crying a, a, d, a 6°.” 


NimuenpaJuU tells a flood-tradition from the Tembé 
Indians, of which I want to quote the end because the simi- 
larity of this tale of men calling out like frogs with that of 
the Chiriguano quoted above is unmistakable: “Die ganze 
folgende Nacht hindurch regnete es, und das Wasser stieg so 
hoch, daB viele Leute ertranken. Eine Anzahl Personen 
rettete sich auf Oacai-Palmen. Da sie in der Dunkelheit 
nichts unter sich erkennen konnten, so warfen sie von Zeit zu 
Zeit Friichte der Oagai herunter, um am Aufschlagen zu er- 
kennen, ob der Boden trocken sei oder unter Wasser stande. 
Es klang aber nur immer pluk-pluk, wenn die Friichte ins 
Wasser fielen. Da begannen sie sich in der Dunkelheit gegen- 


“" Among the Indians of Guiana, p. 12. 


°’ CuarLes DaniEL Dance: Chapters from a Guianese Log-Book, p. 126. 
°° NoRDENSKIOLD: Forskningar och dventyr etc., p. 56. 
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seitig wie Kréten anzurufen, und das taten sie solange, bis sie selbst zu Kroten 
wurden 7°.” . . 

In RAMON Pane’s priceless account of the folk-lore of Espafiola there is a 
legend telling “how the men were divided from the women” 7 1, in which 
human beings are turned into frogs. Since the versions of Panr’s text differ 
(his original manuscript written in the Catalan language being lost as we 
know), I shall here with the kind permission of Dr. Sven Loven quote his 
manuscript “Origin of the Tainan culture’, in which he shows that the 
Arawak islanders believe the frog to be a woman. Loven says: “Also in 
Espafiola the frog was thought to be a woman. Pane tells us that the women 
in the country of ‘Guanin’ happened to be separated from their children by 
a brook, the children when ‘asking for the breast’ cried Toa Toa and were 
immediately turned into frogs. ‘It is for this reason that in the springtime the 
frogs make these sounds.’ ULLoa may have misunderstood Pane’s text and 
gives nane, ‘dwarfs’, instead of rane, ‘frogs’. The Haiti form of the word 
was according to him Tona. BRASSEUR DE BourRBourRG conjectures that in both 
cases the word was Toa, in which case it is a pun, indicating that to the 
natives of Haiti there is a close connection between the conceptions woman 
and frog. Martyr has the word Toa only, which on one side should mean 
‘mamma’, on the other be the sound that the frogs make ‘in the springtime’ 
(Martyr-mac Nutt, vol. I, p. 169).” 

In this connection I wish to call attention to a tradition among the Ara- 
waks in Suriname telling us that toads were turned into men: “In the beginning 
there was a large iron basin full of toads. They all still had tails, like the 
fishes. God then commanded that these toads should be turned into men, and 
men they became. Arawaks, of course, for no other kind of people existed at 
the earliest phase of the world 71°.” 

We have seen that the sound characteristic of the frog has strongly 
influenced the Indians’ fancy. In the foregoing I have pointed out the strong 
impression which this sound has made on white travellers. In the literature 
the frog’s croaking is often compared to the roaring of calves and cowes, and 
toads are stated to emit terrible sounds at night, &c. CarpUs describes from 
Mojos how he was convinced of the fact that toads are able to utter sounds 
similar to those of a calf, when he was staying at the missionary station at 
Urubicha. In a old narrative of a yourney he had read about frogs bellowing 
like calves but he did not believe it. “Pocos dias despues de semejante. lectura, 
sali un rato 4 pasear por los alrededores de la Mision; cuando cerca de una 
pampita of un fuerte berrido, que por de pronto crei era de algun ternero 


70 NIMUENDAJU: Sagen der Tembé-Indianer, p. 293. i 

71 Epwarp GAyLorp Bourne: Columbus, Ramon Pane and the Beginning of 
American Anthropology, p. 320—321. : 

71a C, van Cori: Gegevens over land en volk van Suriname, p. 512, — “Aan- 
vankelijk bestond er een groot ijzeren bekken, vol met padden. Die padden hadden alle- 
maal nog staarten evenals de visschen. Toen zeide God, dat die padden menschen moesten 
worden en zij werden menschen. Natuurlijk Arrowakken, want andere menschen dan 
die zijn er in de eerste wereld niet geweest.” 


Anthropos XXIX. 1934. 2 


. , : , ane ae 
3 ore haa a su sine Bien un poet mas de 
meee lugar otro berrido fuerte que, sin saber por qué, m 
no ver vaca ninguna en dicha pampa, viniéndome la sos] 
vez el tigre estaba. agarrando algun ternero. Con esta sos 
mirar con mas atencion, y me fui acercando poco a poco hacia el punto, . 
donde me parecié que habia salido el berrido que yo crei muy de veras: ine Re, 
de ternero. Me acerque, y habia sido... un ridiculo sapo 72.” _ oa 
- The frog’ s croaking is often a characteristic element in certain Indian bes 
~~ tales. In the same way the slow movements of the frog have given birth ~ 
to miscellaneous {ales of races between a frog and some other fast animal in 
which the slow part wins thanks to some ruse. This is a well known motive — 
in the Old World, and tales of this type no doubt have been adopted several 
times. by the Indians from the White, the Indians, however, having changed 
the foreign animals into. forms well known to them and living in their own 
country. With the Araukans it is the ostrich, in Mexico and in North America _ 
the coyote which are the frog’s antagonist, Re Also in thoroughly Indian tales — 
the tardiness of the frog is plainly observed, as in the Ute tale of “the trans- 
formation of animals”, taken down by Lowrie. According to this tale the 
buffalo originally were transformed cottontails, but they were too fast to the 
natives who wished that frogs instead were turned into buffalo, and so it 
happened. “The Ute sent out a scout, who reported that the buffalo were 
round the spring, drinking water. The people went there. The buffalo ran 
away, but since they were very slow they could be killed. Now people thought 
it was as it should be 73.” 


—— 
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IV. The frog in rain- and fertility concepts. 


Among Indian tribes at varying culture stages and living under varying 
climatic conditions we find ideas, alike in their fundamental aspects, concer- 
i ning frogs as those animals which ‘directly or indirectly cause the rain and 
he as a result thereof are of the greatest importance to mankind. The following 
aN composition will show that it is among agricultural tribes that the conception 
of the frog as a rain animal is most marked and in consequence among 
those Indians who live in territories with little rainfall and whose culture 
of course altogether depends upon the rainfall. 


ee 


s . South America. 

ak : The most southern appearance in South America of the relation between 

the frog and the rain is among the Araukans74. HavestTapt writes: 
“Mareupu anti, ranulae quas superstitiose colunt 75” and Mo ina adds the 

72 CarDuUs: Las Misiones jranciscanas CLCS De S90: 

8 H. Lowrie: Shoshonean Tales, p. 14. In the same work, p. 54, there is a tale 
of the common type of a race between a wolf and a frog, which the frog wins by 
placing other frogs in the course. 

“4 Compare R. E. Larcuam: La organizaci6n social y las creencias religiosas de 
los palates araucanos, the chapt. “El totemismo de los araucanos”, 

 Chilidigu sive tractatus linguae chilensis, vol. 2, peti 


Go outside, toad. It is ; 
eae tems concerning the frog’s. 
omes more complicated when we Byciare he eRe yan ue . ets 
. errito ty because of the lack of mythological information from those 
Indians who lived within the territory at the time of the discovery. HereI do, 
_ however, wish to call attention’ to their agricultural culture, and also — as 
_ discussed in another connection — the earthen-ware objects from the territory 
- portrying frogs i in a posture of coition, a detail which suggests that the animal 
was associated with certain fertility concepts79. As far as Quiroaa is con- 
cerned he is convinced about the frog’s roll as a rain animal among those 
_ Indians 8°. Among the mestees population one finds belief in the frog as a 
rain producer 1. 

As regards information touching upon the use of fens p or toads among 
the Indians within the boundaries of the high-culture areas in 
the West such seems to be rather scarce. As I have pointed out at an 
earlier date SELER has published a Nasca jar, now at the museum of Gothen- 
burg, with frogs, tadpoles, and demons of vegetation in the painted orna- 
ment §?. SELER comments upon this jar as follows: 


“In der Regenzeit erwachen die Frésche, die Kréten und die anderen Lurche und 
machen sich durch mehr oder minder lautes Geschrei bemerkbar. Fiir den Menschen, 
der das post hoc, sed non propter hoc nicht kennt, heiBt das, daB diese Tiere den Regen 
und damit auch Mais und die anderen Lebensmitteln bringen. Das spricht sich in zahl- 
reichen Zeremonien und Feiern der Vdlker aus. So sehen wir denn auch oben in der 
Abbildung die Vegetationsboten vereint mit in ganzen Reihen aufmarschierten Kaul- 
quappen, erwachsenen Fréschen und den immer noch etwas ratselhaften ‘Nachtschwalben’, 
deren Beziehungen zum Wasser und zum Regen auch in anderen Bildern sich aus- 
Spmcht =.) 
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wR 


DD Pa, 


76 Versuch einer Naturgeschichte von Chili, p. 190. 

77 Diccionario Araucano-Espanol y Espafiol-Araucano, t. I, p. 11. — “Aremko, s. ¢., 
cierto sapo verde, rayado, a que miraban los antiguos como cuidador o sefor del agua 
de los pozos, donde vive.” P. 228. — “pikei, El sapo arrero canta, anuncia que bajara 
lluvia.” 

8 Lecturas Araucanas, p. 46, “la fiesta de las mascaras”: 

“Sal fuera, sapo! 

Se Ilueve la casa. 

Un atado le falta 

Para que quede techada. 
(Y) ya no se llueve.” 

79 Wasstn: The Frog-Motive, &c., p. 352. 

80 ApAn Quiroca: La cruz en America, p. 222. 

81 Comp. AmBrosETti: Supersticiones y Leyendas, p. 205. 

' 82 Wasskn, op. cit., p. 351. 
88 Die buntbemalten Gefife von Nasca etc., p. 313—314. 
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I have also in my afore-mentioned study of the frog ornamentation among 
the Indians of South America quoted Forses’ and BANDELIER’s observations 
regarding rain magic among the Aymara Indians in the Lago Titicaca region **. 
During this, small frog figures in stone are used. They were placed “on 
the top of the hills, as a means of bringing down rain by propitiating their dei- 
ties”. It would seem as though we have here to do with ancient rain magic at | 
which the frog plays the roll of connecting link between mankind and the 
powers of rain. As we shall later see this conception is characteristic for the 
Pima-Nahua peoples and is strongly pronounced for instance among the Cora 
Indians in Sierra del Nayarit on the pacific coast of Mexico. ' 


From Cesar A. Muniz, LatcHAM gives an example of the use among 
Incas of large toads for the purpose of warding off rain. The toads 
were threaded upon a string and then pulled through a water ditch to put off 
the rain 85, 

When GarciLasso DE LA VEGA, Coxo, and others mention frogs among - 
animals which in Peru played a religious roll and were offered it seems most 
logical to consider the frog’s roll as a rain-producing animal to be the cause 
of its religious position °°. 

Ideas about a relation between the frog and the rain may also be the 
reason why toads play such a distinguished roll in the samiri concept among 
the Aymara and Chipaya Indians, which was studied by MErTRaux. during 
an expedition in 1930. Dr. Mérraux has been kind enough to place at my 
disposal extracts of his original annotations about the samiri concept from 
Oruro. To illustrate how the samiri concept is associated with concepts of 
fertility I shall here quote some extracts out of these interesting notes: 


“Les samiri sont des animaux que l’on garde chez soi et qui vous donnent de la 
chance. Ce sont des crapauds, des lézards que l'on tient dans de petites boites de verre. 
On les attrappe dans les champs et on les raméne vivants. On leur donne des bonbons 
a manger... Le samiri est le protecteur. du village, si on le vole le village est voué au 
malheur, Le samiri protege également les tropeaux. Pour que I’assistance du samiri soit 
plus efficace, on dépose sur l’endroit consacré des amulettes représentant des bcoeufs, 
des moutons, etc.... Une montagne 4 elle seule peut étre un samiri. Le cerro de Potosi 
est un samiri et Yon dit qua son sommet il y a un crapaud... En plus des montagnes, 
les points d’eau, les cavernes peuvent étre samiri. Ces samiri-la sont redoutables et il 
convient de ne pas s’en approcher, on se contente de leur faire des offrandes de loin, 
le yatiri lui méme n’ose pas s’en approcher...” 


In the notes here quoted one will notice that the word rain is not 
mentioned, but I repeat that it might well be the concept of the frog as a 


84 Wasskn, op. cit., p. 344, cit. Fornes and BANDELIER, 

8° Latcuam: Las creencias religiosas de los antiguos Peruanos, p- 186, cit. 
MuAiz: Folklore Indigena, Revista Universitaria, Cuzco 1926. — “Los yneas cuando hay 
abundancia de lluvias que ya perjudica sus sembrios retinen a los llactayoc (sapos de gran 
tamafio) los ensartan y los arrastran por una acequia; pero la mayor parte de las 
veces desentierran un cadaver, ni muy antiguo ni muy reciente, y cuyo crdneo exhiben 
a la intemperie, con lo cual creen que cesan las Mluvias.” 


° Wassin, op. cit. p. 355, cit, GARCILASSO DE LA VEGA, Cozo, v. TscHupI 
and others. 
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rain animal which entitles it to become a samiri, the bringer of good luck, 
the protector of the herds. 

Dr. Sven Loven, at the museum of Gali tabine, has mentioned for me 
that he for certain reasons, among these the fact that the Arawaks have 
asserted themselves also in the western highland considers the constituent sami 
of the word samiri.to be the same as the Tainan zemi. For me this should 
be of interest in this connection as the Tainan zemies brought-down rain. 
Loven has however, in discussing this, stressed that the concepts about 
zemi have reached this development among the Tainos on Westindian soil 
and that they among True Arawaks have not developed nearly as far. 

I shall however leave this to continue northwards, as far as the 
Kagaba Indians in Sierra Nevada de Santa Marta in Colombia, among 
whom we find numerous supports for the roll of the frog as a rain animal 
in Preuss’ voluminous collection of texts. A couple of quotations from Preuss 
will serve to illustrate this: “Die Téchter der Seen werden die kleinen 
schwarzen Frésche genannt. “Wenn diese beginnen, den Regen zu rufen, dann 

_ muB man der Mutter des Regens singen, damit es regne.” Ebenso wird von 
_ den weiBen Fréschen gesungen, daB sie “quaken, damit es regne” 87. The 
frogs are then daughters of the lakes. Preuss remarks in this work 
on page 331 that the mother of rain is the lakes, “die sich angeblich mit 
Wasser zu fillen beginnen, bevor die Regenzeit eingesetzt hat”. When the 
frogs begin to cry for rain one must sing to the mother of rain in order that 
it may fall. The songs to the frogs, in which the quaking is imitated by the 
singers, are only sung when rain is needed. “Im September besteht der iiber- 
wiegende Teil der Gesange direkt oder indirekt in der Firsorge fiir geniigen- 
den Regen. Dazu gehdért die Bitte um Regen an die Allmutter und samtliche 
Gesange an die Froésche, die Téchter der Seen, die den Regen rufen 88.” 

The Kagaba also think of the frogs as living on the mountains. Thus 
Preuss’ translation of a Kagaba song to the little black frogs runs: “Meinem 
(schwarzen) Fréschchen singe ich, das oben auf meinem Tempelberge ist, des 
Tempelberges Hoheit 89.” 

We shall now leave the Andine South America and go to the east 
to find out what proofs there may be for a relation between the frog and the 
rain, and discover that this time it is among the Carib tribes that the frog 
plays the roll of rain animal. “It is known that for the Chaimas, Cumanagotos, 
Tamanacs, and other original tribes of the Caribs, the frog was the god of 
the waters”, RotH writes 9°. As far as Cumanagotos are concerned we turn 
to the statement by the Franciscan Ruiz Bianco: “Al sapo tienen por Dios 
de las aguas, y por eso no le matan y suelen tener en sus casas un sapo 
debajo de una olla, y lo castigan y rifien cuando no llueve *?. ” Possibly a 
statement by Depons about Indians “sur les bords de V’Orenoque” who had. 


87 Preuss: Forschungsreise zu den Kagaba etc., p. 85. 

88 Op. cit., p. 110. 

89 Op) cit., p. 281. 

0 An faguiey into the Animism etc., sect. 40. 

91 Conversion en Pirité (Colombia) de indios Cumanagotos y Palenques, p. 65. 
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causes the hero, Haburi, a small boy, to grow fast in order to have. him as 
her lover. Haburi succeeds in fleeing by tricking Wau-uta into a hollow tree. 


. tree trunks, &c. ee ad 


because the man’s relations kept on making fun of her appearance. The man 


no doubt well-known how the Warrau version tells that Wau-uta through magic 


Thus we have the sa why uns rain ee is to. be found in hollow - it 


In section 130 of “An Inquiry” ‘Rott tells the Warrau fale about the q 
rain frog ho-ha’ra who was married to a hunter but returned to her people — 


never found her again, but at the beginning of the rainy season one can 
always hear her. | 

It may prove dangerous to come’ into contact ee the rain- aioe spirits. 
Rorn refers to a Warrau tale about two brothers: who in the wood heard 
voices from. a drinking bout. The younger brother would not continue and 
declined to drink with the revellers when they in spite of this did advance. 
Later, when the brothers had left the place the elder brother did not notice 
that his legs came too near the fire. They were charred. He was forced to 
lie helpless in his hammock. He sharpened the shinbones and whenever a bird 
or smaller animal came near he stuck out his leg and pinned it on the sharp 
bone fragment. The brothers had happened unto Warekki, or the big rainfrog. 
About this Rot says in a note: “These Rain-frogs are peculiar in that they 
make an especially loud noice at the time of the first rainy season, after 
which they cease 96.” : 


Central America, Mexico; North America. 


From the Mayas in British Honduras it is known that Chacs, the 
thundergods, were associated with the rain and the frog. “The Chacs among 


 F. Derons: Voyage de la Terre-Ferme, dans L’Amerique Méridionale etc., t. I, 
p. 289. — “Il y avoit aussi, sur les bords de ’Orenoque, des Indiens qui rendoient aux 
crapauds les hommes de la divinité. Loin de leur faire du mal, ils les gardoient soigneu- 
sement sous des pots, pour en obtenir de la pluie ou du beau temps, selon leurs besoins: 
et ils étoient tellement persuadés qu'il dépendoit des crapaud de Vaccorder, qu’on les 
Touettoit chaque fois que la priére n’etoit promptement exaticée.” 

8 Antillean fertility idols and primitive ideas of plants fertilization elsewhere, 
p. 254. — “The belief that frogs attracted rain was so firmly established in the 
mind of the aborigines of Santo Domingo and Porto Rico: that they were in the habit 
of keeping frogs in their huts as rain charms, Whenever it was thought that the little 
creatures had failed to procure rain they were harshly beaten with sticks, in punishment.” 

°4 Rota: An Inquiry etc., sects. 9—17, “The Story of Haburi”. 

°° Roru, op. cit., sect. 35. 

°6 Roru, op. cit., sects. 126—128, 
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hae Chae told Ai se scsi Ae house, ‘the eae Ae the Paani jr 

as he was going to make a feast and was expecting guests. The man 

ughly cleaned the house, but returning later found many frogs (mut3) seated) on 

sae benches. Annoyed that they had come in to dirty the place after he had cleaned it, 

_ he began to drive them out with his broom. Later Chac inquired if the guests and 

a ‘the musicians had arrived, as it was past the time for the feast. The man answered. 
‘No, no guests ‘have arrived yet. The only thing was that a big crowd of frogs came oe 

3 _ into the house just after I got it all clean and ep ae said Chac, ‘hose were my | 

Es? musicians and guests’ 9.” * 


The tale shows in what connection the rain god is thought to stand to the 
5 frogs. In it we find the term muts for frog. SELER writes much, pointing out 
_ that the same name also indicates the female sex organs 19, If this is true _ 
it is tempting to make a comparison with the Middle European custom that wo- 
men, suffering from uterus disease and hysterical affections, as votive offerings 
hung up in the churches small toad figures made of iron or wax. E. BLIND, 
_ who has made a study on this subject, points out the distribution of this custom 
in Oberbayern, Tyrol, Karnten, and ElsaB 1°. In Tyrol and Oberbayern the 
votive toads were hung in the chapel which was hallowed St. Leonhard, the 
saint of fertility 1°92. Popular belief in these districts held uterus to be a living 
being, capable of leaving the voman’s body during sleep, &c. BLIND cites 
quotations from classical authors, such as ARISTOTELES, HIPPOKRATES, &c. 
in whom the same ideas appear. In his study he further tries to find an 
explanation of this strange custom, for instance in the similarity between the 
appearance of a toad and uterus, or the odd habit in the family, Alytes 
obstetricans, the midwife frog, where the male assists at the egg-laying by 
winding up the strings of eggs around his hind legs. To me another explana- 
tion seems more plausible. I should rather consider the use of votive frogs 
as a survival of a wide-spread belief in the capacity 
of the frogs to produce rain, that is fertility, through 
their quaking 1°%. It would not be too bold assume that fertility concepts have 
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97 Ethnology of the Mayas of Southern and Central British Honduras, p. Gl. 5 
98 Jbid., p. 150. : ‘§ 
9° Toid.,-p: 146. a 


100 SprER: Die Tierbilder der mexikanischen und der Maya-Handschrijten, p. 690. 
— “Jn den Maya-Sprachen von Guatemala heiBt der Frosch ixtutz, die Kréte xpek. In 
Yucatan haben wir den Generalnamen much, der fiir Kroéten und Frésche gebraucht wird 
und auch die weiblichen Geschlechtsteile bezeichnet.” 

101 Gyndkologisch interessante “Ex-voto”. Globus, Bd. 82, Braunschweig 1902. 
Compare also G. TurLEntus: Krote und Gebdrmutter, Globus, Bd. 87, 1905. 

102 BiInp, op. cit., p. 72. 

103 There is much in European folklore which associates the frog with sexual life. 
Thus, for instance, in the well-known tale by the brothers Grimm about “Dornréschen” 
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formed the background for the Mayan custom of using the generic word aul 
frog also as an appelation for the female sex organs. 

The roll of the frog as rain animal among the Mayas is also treated 
in the manuscript material and on the monuments, ‘For this I wish to refer 
to SELER’s: work 14, 

In old Mexico we again find the frog associated with rites of fertility. 
At the feasts for Chicome couatl, the maize goddess, the third and fourth yearly 
festival, Togoztontli and Ueitogoztli respectively, which occurred at the time 
of the sowing, the frog was used at an offering ceremony. Thus SELER writes: 
“Die Darbringungen geschahen in der Zahl von Fiinf. Vielleicht deshalb, weil 
den Mexikanern die Zahl Fiinf das iiber das MaB, d. h. iiber die Vieeaun 
Hinausgehende, Uberreichliche, Uberschiissige’ bezeichnete, Und die Dar- 
bringungen wurden symbolisch iiberbracht von einem Frosch, dem Wasser- 
tier, der Wasserreichtum, also ebenfalls Fiille, bezeichnete. Man briet oder 
dorrte einen Frosch, malte ihn oben blau an, band ihm einen kleinen’ Weiber- 
rock um die Hinterschenkel und legte ihm Rohrstiicke auf die Schultern, die 
mit kleinen Mengen der verschiedenen Arten von Lebensmitteln, die man 
darbrachte, gefiillt waren. In dieser Weise wurden die als Maisgottheit auf- 
gerichteten Maisstengel in jedem Hause, in den Palasten der Firsten ebenso 
wie in den Hiitten der Armsten und Gemeinsten, gefeiert. Und darum nannte 
man diese Zeremonie calonouac, d. h. ‘es liegen in allen Hausern (Darbrin- 
gungen)’ 105.” 

Indisputably the roll of the frog in the above described fertility ceremony 
is based upon the belief in it as a rain and water animal. The Aztecs thought 
of Tlalteuctli, the earth goddess, in the form of a huge toad, even this sup- 
posedly a concept which may be traced back to definite complexes about the 
frogs and toads as the givers of rain and life. It is clear that we among 
the Nahua people as a whole may expect to find statements about the frog 
as a rain animal, which also proves to be the case. I suppose that the Nahua 
peoples brought these ideas along with them from the north and that they 
had them even while they were nomadic hunting tribes. 

From the Cora Preuss presents considerable material which throws 
light upon rain conceptions. The frog is the animal which calls upon the 
rain gods who live in the east, on the other side of the world 1°®, At the 
sowing ceremony appeared a song about the frog, taki, who lives in TSévintSe 
on the rain stone and who brings the rain gods from east to west by guile 197. 
The tadpoles also play a roll in Cora’s mythology. Preuss includes a note 
from the Cora village, San Francisco. It is a song about the tadpole which 
is the dancing place and the whole world on which even the gods dance 198, 


it is described how a frog creeps up out of the water and promises the queen that 
she shall have a child before the close of the year, which also happens. 
‘04 Die Tierbilder etc., figs. 851—857, and p. 700. 
105 SELER: Die achtzehn Jahresfeste der Mexikaner, p. 111. 
Preuss, Die Nayarit-Expedition, Bd. 1, Die Religion der Cora-Indianer, p. Lil. 
100°: P. LXXX, and’ pw226, 
108 P. 296. 
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pape oF “The Pima procure rain “aa ae mane of the notched wattle, “The Pima a ae 
P< ical the notched rattle a ‘rainstick’ for rubbing it brings rain112.” Sprer does 
not tell whether the Pima associate the sound from this instrument with the = 
- frog. This is however the case among the Havasupai Indians. “The Havasupai 
associate this rasping sound with the frog and the production of rain. They 
have also a mythical reference to anne a frog apart and thus causing Reema 
flood 113, ” rN 
With the Havasupai we have come to several tribes particularly in the 
: South-West of North America which associate the frog and the rain. is few 
examples may be given. 
be As is known, the frog-motive ae an important roll in the pottery 
ornamentation of the pueblo tribes. Cusnina 114 and other authors speak of 
tadpoles in the ornamentation while STEVENSON, as I have pointed out in 
another connection, considers them to be larvas of a water insect. That the 
_ Indians have not been unaware of the connection between frogs ans their 
larvas is shown by the fact that a marked pueblo tribe such as Hopi have 
a tale about the frog in which she dies at the birth of the tadpoles. She 
a bursts “and it was found that she was full of little tadpoles which were ; 
swarming around him” 115. 
“The Northern Shoshoni believe that killing a. ate and 
placing it on its back will cause rain... There is also a connection of the 
frog with fog and thunder Bee ied | in a Southern Ute myth, the 
frog and a flood in one of the Luisefio'!®.” Among Hopi a frog in 


ed Seiad ESD, @% 

110 Frank Russet: The Pima Indians, p. 308. 

111 Op. cit., p. 304. : 

112 Lestie Spier: Havasupai Ethnography, p. 291. 

113 Sprer, op. cit., p. 291. 

114 Cusninc: A-study of Pueblo Pottery as illustrative of Zuai Culture Growth, 
p- 518. 

115 H.R. Vere: The traditions of the Hopi, p. 189. 

116 Sprgr: Hawasupai Ethnography, p. 291. 
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: : * ia Ha over ariel. ‘is psurethed a Gate nad along a nee 
iy loon: symbolic of the pathway of blessings 117.” The Ma 
frogs to procure rain 118. ‘In that world which the Navaho 
a the first, Teal’, the frog, sat in a house of blue fog in south | and ; a 
water monster lay at the door opening 119. Among the Nez- Percé, oF 


-Sahaptin a tale portrays the frog as a widow who is badly treated and 
in revenge drains the river for mankind by laying down on its source and. 
preventing the water from running forth. Coyote, however, succeeds by quile 
in securing the water for mankind again 120. To a certain degree this tale 
reminds one of an Irokes myth in which Joskeha, the good culture hero, 
secures water for mankind by punching hole in the side of a giant frog the 
which his evil brother, Tawiscara, had created and which had swallowed all — 
the water from mankind 121. In a myth about the toad and the moon from | 
Cour d’Alénes is told how the moon got the spots in his face. It was 
the toad who could make the “heavy rain, which penetrated everything” to fall, 
who jumped up into his face122. Klamath, .in south-western Oregon, _ 

who live in a land of*marshes and small lakes, according’ to»SpieR associate — 
the frog and the rain 123, 


V. The Frog-Motive in Indian astral mythology. 


Of the conception of a frog or a toad in the moon which is universal 
in North America and not unfamiliar in the Old World, there is as far as ? 
I am aware but a single reference from South America, vic. Caraya on the 
Rio Araguaya, EHRENREICH stating that here “die Mondilecken sind ‘Kréten’ 
(krau)” 124, 

In his well-known work on the South American BANS and legends this 
Bek). . author interprets the Carib and Warrau tale of the rain frog Wau-uta, men- 
oe tioned in chapter IV of this paper, as an astral myth in which the contrast 
between the full and the new moon is illustrated by the flight of the culture 
hero Haburi or Aboré from the old frog woman. “Wowte nimmt spater wieder 
Froschgestalt an, d. h. erscheint wieder als Vollmondscheibe. Der schnell 
wachsende und auf dem Himmelsozean zu Schiff (Sichel des Neumonds) da- 
ae hinsegelnde Aboré reprasentiert dagegen die Reihe der Phasengestalten 125.” 

Bi. It may be questioned if EHRENREICH’s interpretation is correct. At all events 


‘4 q . 3 : 
- I think it would be too rash to use it to prove that the above mentioned 
e tribes see a frog in the moon. 

; "1 Fewkes: Hopi Katcinas drawn by native artists, Phaed le 


x M8 Spier: Havasupai Ethnography, p. 291. 
119 MINDELEFF: Navaho-Houses, p. 488. 
120 SpINDEN: Nez Percé Tales, p. 1817. 
1 BRINTON: American Hero-Myths, p. 55. 
122 James A. Terr: Ce@ur d’Aléne Tales, jones}. 
123 Havasupai Ethnography, p. 291. 
124 EHRENREICH: Beitrége zur Vélkerkunde Brasiliens, p. 45, 
"5 Mythen und Legenden etc., p. 36. 
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onde in. Pent “SE ‘tien: mu bacinens a oe die 
bei den . Die Quimbaya Kolumbiens sahen nach Aus- ae 

nern bar auch ein solches Tier im Monde. Bei einem ihrer 
Schmuckstiicke ist eine Krote mit einer Mondsichel verbunden 126,” 
does not state how the frog is connected with the moon, nor does hee 
ty on which Huarochiri legend he refers to. Possibly he means the myth of 
Bina two antagonists Uallallo and Pariacaca 1?" which according to TscHupI~ 
are identical with two volcanos in the Coast Cordillera. In this myth there 
ae, ash eke two headed toad under a grind stone. This was lifted off and “eine 
Kréte mit zwei Kopfen sprang darunter hervor; sie hiipfte nach einer Quelle, — 
die nahe Anchicoacha entspringt, wo sie noch heute leben soll und bewirkt, 
daB diejenigen, die nach der Quelle gehen, den Weg verlieren, in Wahnsinn . 
verfallen und sterben” 128. If the golden piece of juwelry of the Qiimbayas 
tightly should be interpreted as a new moon I cannot decide. 


: Among the Uitoto Indians we meet with a tale of the moon and the hanai, 
the common word for supernatural beings in general. The moon is a woman. 
The hanai may be frogs, and every night they eat of the moonwoman but in 
day time they put her together again 129. 
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: There is not much to be added about the ae in the astral mythology 
F . of South America. Seldom it is associated with the stars. As far as I am 
s aware the Kobéua idea of the Milky Way being a frog is unique not only in 


South American astral mythology but in Indian mythology in general. A 
Kobéua Indian on the Rio Cuduiary who drew various constellations to Kocu- 
GRUNBERG drew the Milky Way in the shape of a big frog 18°. 

TESCHAUER reproduces a tale from the Macuchi on the Rio Branco in 
which the frog is connected with the constellation of Epepim, vic. Orion: 


—- “Fin Mann mit Namen Peschiosso heiratete eine Frau Frosch, genannt Ueré, Eines 
a Tages wurde der Mann sehr aufgebracht gegen seine Frau, da sie immer schrie: ‘Qua! 
: Qua! Qua!’ Er wurde ihrer iiberdriissig. Darauf, erzahlt man, schnitt er ihr ein Bein 
; ab, das mit Genipapo bemalt war, und er nahm es und warf es in den Flu8. Sogleich 
" verwandelte es sich in den Fisch Surubim, und der Korper stieg auf zum Himmel, um 
sich mit ihrem Bruder Epepim zu vereinigen 131.” 


I know but a single example from South America of the frog being 
connected with the sun. It is an Ahuaruno (Awahun) tale of the sun having 


126 Huco Kunixe: Zur Astralmythologie der nordamerikanischen Indianer, p. 72. 

127 KpickEBERG: Madrchen der Azteken und Inkaperuaner etc., p. 257. 

128 KRICKEBERG, Op. cit., p. 261. 

129 Preuss: Religion und Mythologie der Uitoto, t. 1, p. 37. 

130 Kocu-GrtinBerG: Anjfdnge der Kunst im Urwald, pl. 56, fig. g, p. 62. — “Die 
Kobéua nennen die MilchstraBe ‘mduma’ (‘Froschweg’; umdua = Frosch, mé = Weg) und 
vergleichen sie mit einem dichten Zug kleiner Frésche, wenn diese von dem Ort ihrer 
Fntstehung in Masse auswandern, um sich eine andere Heimat zu suchen.” 

131 TescHavER: Mythen und alte Volkssagen aus Brasilien, p. 737. 
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sitar ane thas different races arose 134, : ee are 
The frog. the cause of eclipses. — Tt is a ‘comm 
‘belief among the primitive races that an eclipse of the sun or the | 
moon is caused by some animal, or monster which swallows the celestial : 
- body. Several Indian tribes attribute an eclipse to the frog. It would 5 
seem that in South America the frog does not play this part, i Het yay 
the Uitoto tale of the Hanai-frogs which eat the woman-moon is a legend 
of this kind, The southermost place from which this motive seems to be 
recorded is the Isthmus of Panama. The Cuna Indians have special miniature 
arrows and bows which are used by albinos to shoot at the dark celestial 
‘body in order to frighten the animal which attacks it. The Cuna Indian 
RuBEN Perez KaNTULE in his comments to the Cuna collection in the Gothen- 
burg museum says the following of-this kind of arrow (G. M. 27. 27. 1335): 
-“Fiechita ‘sikw’ que usan los indios blancos o blancas en tiempo de eclipse 
de la luna 6 del sol. Segtin dicen que el eclipse es la causa de la devorada de 
la luna 6 sol por el dragon 6 una rana enorme. Y para ahyentarlos los blancos. 
tiran esas flechitas a la direcciédn del eclipse y asi el eclipse se desaparece. 
Es construido por unos indios que saben hacer flechas. Usan solo los blancos. 
y blancas. Asi todos los blancos poseen estas clases de flechitas; pero ahora 
por la entrada de cambio de costumbres algunos dejaron de usarlas.” 


; The idea that a frog is trying to swallow the eclipsed sun or moon we 
= meet in North America among the Cherokee as well as other tribes. “When 
the sun or moon is eclipsed it is because a great frog up in the sky is trying ; 
to swallow it. Everybody knows this, even the Creeks and other tribes, and 
in the olden times, eighty or a hundred years ago, before the great medicine | 
men were all dead, whenever they saw the sun grow dark the people would 
come together and fire guns and beat the drums, and in a little while this 
would frighten off the great frog and the sun woilel be all right again 135,” 


eS eS ee 


™2 Le Marquis pe Wavrin: Folk-Lore du Haut-Amazone, p. 123. — “Le soleil 
est un homme. Il avait des nombreuses femmes, de la famille des grenouilles (quant 
a leur aspect). Il vivait avec elles en bonne harmonie. Tandis qu’il était 4 la chasse, 
Pune d’elles, en voulant sauter, se blessa et se rompit la jambe en tombant d’un tronc 
qui bascula. Elle cria: ‘How’. Elle voulut rire et dire: ‘Ha, ha, Aau’, comme rient les 


femmes; mais ne put ave dire: ‘How, how’, comme la grenouille qui se fait entendre ’ 
lorsqu’ i va pleuvoir.. 


288 Indionermanchen aus Stidamerika, p. 93. 


84 Compare Rotu: An Jnquiry ete., sect. 149, where Bretv’s eee is rendered. 
‘5 Mooney: Myths of the Cherokee, p. 257, 
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The Maidu in California have a myth based on this motive. The sun 
_ lives in a house of ice in the North. The sun steals the children of the frog 
_ and the frog gives chase to ihe sun and swollows it 136, Pes 
The idea of the frog swallowing the sun is interesting, and my friend 
Dr. Sven Loven has pointed out to me that possibly the same idea is found 
in Mexico, although not in connection with eclipses. Tlalteuctli, the “earth- 
toad” (fig. 2), is according to SELER the symbol of the sunrise who gives up his 
knife of sacrifice, viz. the morning light 187. The bowls in which the blood of 
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Fig. 2. The underside of a Mexican sacrificial case with a figure of the “earth-toad”. 
After SELER. 


sacrifice is pored are adorned with toad as well as sun figures, since the 
soals of the sacrifices are believed to become the servants of the sun in the 
eastern sky 1%5. To the west is the region where the sun enters into a cave, 
is swallowed by the mountain of Colhuacan or Colhuatepec, the mountain 
with the open mouth, the earliest home in the west 1%9. The latter explanation 
SELER gives in a description of a stone monument with a relief, originating 
from Huitzuco in the state of Guerrero, now kept in the Museo Nacional de 
México. According to SELER the monument denotes the existence of a death 
cult. The relief on the western side of the stone 14° shows the above mentioned 
Colhuacan as well as a large demon’s face with wide open mouth, according 
to SELER a night demon. Could not this demon be a representation of 
Tlalteuctli, the earth-toad, opening its mouth to swallow the sun? In the next 


136 RoL_anp B. Dixon: Maidu myths, p. 70. 

137 Serer: Fin anderes Quauhxicalli, p. 715—7106. 

188 Se_er: Quauhxicalli, die Opferblutschale der Mexikaner, p. 709. 

139 Serer: Uber Steinkisten, Tepetlacalli, mit Opferdarstellungen, p. 7517. 
140 Jbid., fig. 41 a. 


es ne ae Hoe datas taehen Indianer” lstitee sears a oe to * 
the reader. Here I am only going to offer some points of view. 


x of the moon, it sticks to it, for ever. This is what we are told in the tale 


‘The tales try to explain the origin of the figures on the cama ee 
on ie moon. A common-explanation is that when the frog jumps into the rs 


‘the rain frog from the Coeur d’Alénes. The same. explanation we oe in the ‘ 
following little tale from the Klamath: oe Bae J ot bie 


“Moon had two sisters. When frog went to visit, she Be into. Maui. house. 
Moon told his sisters, ‘You had better let her sleep with you’. But they said, ‘No, you 
had better-to take her’, Frog was angry at this and jumping on Moon, clung fast. 
Moon tried to cut Frog loose with a knife but ‘he could not. So she is stuck fast, ‘Part 
of him, today. He said, ‘Well, I will keep her as my wife, so that whenever Bear eats 
me Frog: can exercise her shamanistic power to drive him away’. So- they are living 
together today 141.” 


Other tales say that the frog was thrown into the cache face. An 
example is found in KROEBER’S tales from the Gros Ventre in which the moon’s 
character of rain giver shows as well. Below I shall in a few words give the 
beginning of the tale: 


The sun and the moon (they are looked upon as two brothers) are engaged in ~ 
a dispute which woman is the prettiest. The sun takes a frog for a wife, the moon 
a ordinary woman. The sun and the moon are sitting in the tent with their mother. 
The mother-in-law as well as the moon scoff at the frog because of her clumsy gait 
and her habit of leaving spots of urine where she has been seated. The sun flies into 
a rage and flings the frog into the moon’s face where it sticks. “Because you do not 
like her, the Frog shall always stick to your face 142.” 


a 


There is for instance among the Arapaho a tradition that the sun took a 
frog for his wife 14%. The motive is also found with the Nez Percé as well as 
an other motive, a bargain, which provides another explanation of the frog 
in the moon. The sun becomes a moon and the moon a sun. The former sun 
had asked his wife the frog to place herself on his Ain and there she is a 
to be seen in the moon 144, 

The Uinal glyph and the moon with the Mayas. — 
As is well known we meet on the so-called Leyden Plate, a solitary find of a 
jade plaque near the boundary between British Honduras and Guatemala, 


‘1 Spier: Klamath Ethnography, p. 141. The Klamath call an eclips “grizzly bear 
eats”, and the Indians according to Sprrr appeal to the frog, the moon’s wife, to use 
her power against the grizzly bear. 

™2 KROEBER: Gros Ventre myths and tales, p. 90. Prince Max zu NEuwiep also 
states that the Gros Ventre saw a frog in the moon, They said she was very old and 
could not be killed (Serer: Die Tierbilder etc., p. 699, cit. Max zu NEuwIED). 

“43 KUNIKE, op. cit., cit. Dorsey and Krorser: Traditions of the Arapaho. 

144 H. J. SpInpEN: Nez Percé tales, p. 195. 
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Fig. 3. The frog in a hieroglyph for O uinal on stela D at Copan. 
After MAUDSLAY. 


“0, approximating the sound of uw, which in turn expressed the intended idea, 
namely, the 20-day period 148.” 

It remains, however, as Mor-ey points out to ‘explain the connection of 
the moon with the 20-day period. As far as I can see there is no such con- 


-nection and to me Bowpircn’s suggestion is more acceptable that winal is 


derived from winik, the Maya word for a man as well as for mankind, all 
the more as the vigesimal system predominates in the Maya calender, and with 
a great number of primitive peoples “man” or “mankind” is the sign for 20 149. 
Thus it would seem that the name of winal for the 20-day period and its sign, 
a frog, do not allow the conclusion that the Mayas saw a frog in the moon, 
a conclusion else not far fetched considering the likeness of the word wo, 


frog, with uw, moon 15°, 


145 Morey: The inscriptions at Copan, fig. 65, and p. 411; Gann: Maya Jades, 
p: 276. 

146 MaupsLay: Archaeology, pl. 48. 

147 MoriEy: An introduction to the study ete., fig. 32. 

148 Op. cit., p. 71. Compare Sever: Die Tierbilder etc., p. 696. 

149 Compare Mortey: An introduction etc. p. 41. 

150 Compare SELER: Uber die Bedeutung des Zahlzeichens 20 in der Maya-Schrift, 

Ges. Abh. 1, Berlin 1902, p. 400—4060. — P. 402, “Der Zeitraum von ‘20 Tagen’ da- 


644. \ Henry WassEn, 


VI. The Frog in Indian fire-myths. 

‘In NoRDENSKIOLD’s “De sydamerikanska indianernas kulturhistoria” he 
says on p. 36: “In the culture myths of the Indians we get acquainted with 
their idea of how they originally received the fire. It is always through theft. 
It is usually certain animals, culture heroes, who have aided them in this. 
The Guarayi say that the frogs stole the fire from the vultures. For the 
Mataco the guinea pig stole the fire. Chané, at Rio Parapiti, relate that two 
boys stole the fire from an old man, the sun; and Chané, at Rio Itiyuro, 
say that the frog stole the fire from a wader, ‘tosté’. Among the Kaingang the 
hero changes himself into a magpie-like bird who steals the fire from the sun. 
The Bakairi tell that their culture hero struck the fire out of the fox’s eye.” 

We shall now somewhat more closely study those Indian fire-myths in 
which the frog plays a roll. 

In South America the ideas about the frog as the assistant in procuring 
fire is before all common among the Tupi-Guarani tribes. It is common for 
this motive that men are in want of fire which is owned by some animal — 
usually the black vultures, “wrubd’’. Either the frog decides by herself to 
help men get fire or she is urged thereto by a culture hero. Through guile 
the frog succeeds in getting the fire scattered for the owner and she then 
takes care to hide some burning coals in her mouth of which men later take 
advantage. Sometimes the frog owns the fire from the beginning and men 
get burning coals through guile. 

I shall first render one of NORDENSKIOLD’s tales about the fire-robbery 
from the Guarayt Indians: 


“There was a man who did not have fire. The black vultures had fire, 

The man bathed in stinking water and lay down with a cudgel in his hand and 
pretended to be dead. The vultures came and.made up fire in order to eat him. He 
then jumped up and flung out the burning coals in the direction of the frog. The frog 
took a small coal in her mouth and swallowed it. 

The vultures came back but the fire was dead. They then found the frog whom 
they suspected had stolen the fire and forced her to vomit up the fire. 

The man bathed again in stinking water and lay down with a cudgel in his hand 
and pretended to be dead. The vultures came and made up fire in the direction of the 
frog. The frog took a small coal in her mouth and swallowed it. The vultures came 
back but all the fire was dead. This time the frog had hidden so well that the vultures 
could not get hold of her. Since then the Guarayti had fire 151.” 


The motive is typical for the Guarani people. We have it from the 
-Chiriguano where the toad before the great flood hides a burning coal in 
her mouth 15*, and among the Guaranized Chané153. We also find this 
motive among the Tapiete who speak Mataco but are influenced by the Chiri- 


gegen heiBt in der Maya-Sprache uinal. Und dies Wort geht auf dieselbe Wurzel zuriick, 
wie das gleich zu erwihnende Wort fiir ‘20’, namlich auf die Wurzel ‘Mann’. Lanpa 
unterscheidet bestimmt das Wort u, den Monat von 30 Tagen, und winal, den Zeitraum 
von 20 Tagen.” 

181 NoRDENSKIOLD: Indianer och hvita, p. 170. 

2 BERNARDINO DE Nino: Etnografia Chiriguana, p. 133. 

188 NORDENSKIOLD: Indianlif i El Gran Chaco, p. 234. 


e eople who ca this ‘Gk cobely s nave are eS ny! 
and th Galea The Apapocitva myth is in one detail identical 
Guarani tale. The culture hero, Aanderyquey, makes himself ill 
ras ling in order to attract the vultures after having arranged with the frog, 

Beds okt ururt, that she shall catch the fire in her mouth 156, . os 
a From the Guajajara I have no tale about the frog’s fiteebbery but 
ts “SNETHLAGE describes a frog dance which is of great interest in this connection 


‘since in it a Ya ee is given which portrays the frog? Ss uioe UP MOL Ris 
To quote SNETHLAGE: 


Boyer 2 “Vor den Tanzen michte ich den der Krote Cururti niher beschreiben, den ich 
‘in einem Dorfe der Guajajaras am Rio Grajahti sah: 
Plaudernd saBen der Hauptling und ich auf einem Meas vor einer Hiitte. 
Um uns her standen Manner, Frauen, Kinder der kleinen Ansiedlung, Es war sternen- 
klare Nacht; eben warf der aufgehende Mond seinen Silberschein auf uns. Da be 
gann mein Nachbar zu singen und mit dem FuBe den Takt dazu zu schlagen; andere 
-.  $timmen fielen ein, der Gesang schwoll an, ebbte wieder ab. Pause. Wieder begann der 
a "Gesang; als er lauter wurde, erhob sich der Hauptling, tanzte einige Schritte und setzte 
sich ~wieder, Eine Riesenzigarre wurde dann gebracht, aus der er einige Ziige tat. 
7 Temperamentvoller wiederholte er danach seinen Tanz, wahrend ich die Gelegenheit 
-benutzte, die Zigarre zu versuchen. Nicht sonderlich bekam sie mir, die Nerven der 
MundhGhle wurden gleich betéubt. Doch der Hauptling benutzte jede Pause des immer 
wilder werdenden Tanzes.zum intensiven Rauchen. Er hatte es nitig, das sollte die Folge 
lehren. Ein Feuer wurde entfacht, um das die rotbraunen Gesellen in volliger Berauschung 
‘hopsten. Plétzlich sank der Hauptling in Hockerstellung, und mit dem nachgeahmten 
‘hu, hu, hu eimer KrGte hiipfte er im Feuer umher. Dann nahm er Glut, und sie im 
-Munde anfachend, verschluckte er sie langsam. Es war aber nicht’ der Hohepunkt des 
Tanzes, denn dieser dauerte fast ohne Unterbrechung die ganze Nacht hindurch an. Und 
‘immer wiederholte sich das Hinunterschlucken der Glut 157!” 


ee ey ee 


From the mission station, Cavinas, at Rio Beni NoRDENSKIOLD has 
recorded a tale about a frog-demon, “Burtiruishauva”’, who owned the fire. “ig 
‘The tale was told by a Tacana Indian from Tumupasa. An old man and an 


_- + 


154 Jbid., p. 289. 

155 Hersert Batpus: Notas complementares sobre os indios Chamacocos, p. 525. 
— “A lenda da origem do fogo é igual entre todas as tribus Chamacocos. Popeteab, 
a filha do bufo, tinha a fogo. O caracara, Armetérha (Polyporus tarws) quer roubal-o. tae 
Popetata, a mai dos bufos, atira-lhe a flecha ao peito. Depois de varias tentativas elle 
‘conseguiu roubar o fogo e o da a seu irmao menor, o quiri-quiri Krikered (Tinnunculus 
sparverius).. Este traz 0 fogo aos Chamacocos, quer dizer, mostra- Ihes a maneira de o 
conseguir por meio de dois pauzinhos.” 

156 NIMUENDAJU: Die Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als 
Grundlagen der Religion der Apapoctiva-Guarani, p. 396 (XXVI— —XXVIII). NIMUENDAJU’s 
note is from Arariba in S40 Paulo where the scattered Guarani people thanks be to the 
‘deserving work of this able investigator of Indian culture, have been gathered on a 
reservation. During a visit among these Guarani BaLpus learned that St. Petrus had 
‘received the fire from God but that he would not give it to then. Fortunately a toad 
‘swallowed a spark and thus the fire came to the Guarani. (BALDus: Indianer-Studien im 


nordéstlichen Chaco, p. 213.) 
157 H. SnetHLAceE: Reise durch Nordostbrasilien, p. 468. 
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old woman who lived alone in the appened to go as 
sticks were wet from the rain. They could not get any fire an 
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anybody else. 


‘man went to the frog and asked ther to give them fire, but she would not give them 
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Se T herent. to file: ibe denon ‘Burtruishauva’, who lived near by and asked her ee 
to give them fire. The frog would not give any fire. They said they were very: hungry. on 
At last the frog gave them a small coal after they had promised not to give fine te ii 


"If you give away any of the fire I will come and put out the fire with my urine, = 

said the frog. Now they had fire. Over it they placed a big jar, = ; 1 at cay eae 

One day they went to the old man’s brother-in-law. Then a couple of boys took = 

the opportunity to steal some fire. When the frog saw that they had stolen of the fire 

she became very angry and jumped to the old man’s and the old woman’s cottage and ~ 
put out their fire with her urine. When they came home thay had no fire. The old 
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any fire because they had not guarded that fire well which she had given them. He 
offered ‘her the leg of a wild boar for the fire but she would not give any fire. Then 
the old man took a cudgel and killed the frog. He then went to find fire somewhere — 
else and met a man. At : ‘ me 
‘Why did you kill the frog? She will come back and avenge herself’, said the 
man. Then he taught the old man to make fire with willow-leaves, bamboo, and cotton.” 


The tale then goes on to tell how the frog in the shape of a big woman 
comes back to eat the old man, but is killed anew. Thereafter the frog is 
caught in the shape of a big fish but changes back to frog-shape when the 
frying sets in. Finally she lets her water in the old man’s chicha and both 
the old man and the old woman die when they drink thereof 158. 

Another Tumupasa Indian in Cavinas told a similar story about the frog 
who kept the fire in a jar and would not share it with men. Two boys who 
were permitted to roast their corn cobs at her fire finally succeeded in stealing 
the fire for men by carrying along with them some coals hidden furthest 
back in the placenta. The frog tried to put out the fire with her urine 159. 

That the frog-woman owns the fire and guards it as her secret is a 
story-element which also appears in Warrau- and Carib-tales. Rortn tells 
about a culture-hero story “the Sun, the Frog, and the Firesticks”, in three 
variants from Warrau, True Caribs and Macusi 16°, Interesting in this-con- 
nection is that two twin-brothers, the culture heroes Makunaima and Pia, are 
brought up by Nanyobo, “a big kind of frog, a very old and very big woman”. 

She takes good care of them, makes their food, &c., but the brothers cannot 
understand how the woman gets fire as they never see her make up any: 

“As a matter of fact, she would vomit fire out of her mouth, do her cooking, and. 
lick the fire up again before the lads’ return; she apparently never had a fire burning: 
for them to see. The repetition of this sort of thing day after day made the boys. sus- 
Ppicious; they could not understand how the old lady made here fire, and accordingly deter- 
mined to find out. On the next occasion that they were despatched to bring firewood, one 
of them, when at a safe distance from the house, changed himself into a lizard, and 
turning back, ran up into the roof whence he could get a good view of everything that. 


88 NoRDENSKIOLD: Forskningar och dventyr i Sydamerika 1913—1914, p. 467—470. 
159 Ibid, p, 502—504, 


160 Roru: An Inquiry into the Animism and Folk-Lore of the Guiana Indians, 
sections 29—41. 
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ssi woman do, no good. Kill old woman’, This sentiment Was om 
) execution, Cae a large field, they left in its very center a fine tree, to 


_ they tied ‘ther; then, surrounding her on all sides with stacks of timber, the boys 


set them on fire. As the old woman gradually became consumed, the fire which used to 
te within her passed into the surrounding fagots. These fagots happened to be hima- 
: re os and whenever we rub eee two sticks of this Eee timber we can get 
ee raine 0537! , 


Te the version from True Caribs Boring is said about the frie owning 


the fire, only the cassava. In the Macusi version which Rotx cites after 


DANCE we once more find the frog-woman as the owner of the fire. 

_ In certain traits this fire-myth appears identical with the tale recorded by 
NORDENSKIOLD in Cavinas from the Indians in Tumupasa. Common for them 
is that it is a frog-woman who has the fire, that two boys get hold of it, and 
that they burn up the frog-woman. 

In a note attached to the Warrau version Bors says: “I find it to be 


well known among the Indians that certain kinds of frogs, after dark, can be 


made to swallow glowing embers, which are them probably mistaken for 
various luminous insects 162.” The motive built over the frog’s fire-eating 
should then be based on a nature-study which seems credible, considering the 
large number of luminous insects which exist in the tropics. Even EprErR 
mentions this in his Mojos description. He writes that after rain innumerable 
toads (Bufo) appear, “but as they are not poisonous thay cannot hurt anybody 
but are rather apt to be useful. During the night when the heat makes it im- 
possible to keep the doors closed they come in in flocks and clean the: house 
from insects by sniffing about in all angles and corners. During this hunt 
they now and again jump up against the wall as high as a yard to tear down 
the prey. But this useful occupation they couple with great disadvantages. 
Desirous of heat that they are they jump up into the beds of those who are 
sleeping and press themselves so close into their bodies that they are crushed 
by their weight. They also manage, with a truly extraordinary cleverness, to 
put out that fire which it is customary to have burning in the night to keep 
away mosquitoes or keep tigers off. For (something the author did not believe 
untill he had seen it himself several times) with the same ‘growling’ sound 
which they usually utter when thrown into the water they lick off the burning 


coals”’.163, 


161.An Inquiry &c., sect. 34. 


162 Op. cit., p. 133. 
163 Franc, Xav. Eper: Descriptio provinciae moxitarum in regno Peruano, p. 196. 


— “Cum pluvia serenos aliquot dies excepit, emergit innumerabilis Bufonum exercitus, 
tantaque coaxatione verberat aures, ut ea vel antiquiores regiones incolas in stuporem det. 
Sunt nostratibus plerique majores, ita ut interdum pileus unicum non qcapiat: cum tamen 
veneno careant, nocent nemini, immo profunt etiam. Nam cum aedium januae propter 


calorem claudi noctu haud possint, turmatim ingrediuntur, et eas ab insectis, angulos 
3* 
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may Hyell. be considered Sasa iat i fanciful el 
when burning coals have been thrown to toads these fire. 0 
aad swallowed these, used as they are to catching luminous insects #8405 Vue) 
vane It is interesting again to encounter the idea of the frog as that aes ; 
which swallows the fire among the primitive North American tribes, such as 
: Karok and Eastern Pomo in California. “The Cahrocs hold that, when in i 
the beginning the creator Chareya made fire, he gave it into the custody of two 
old hags, lest the Cahrocs should steal it’, BANcRorT 16° starts a tale about — 
how the Karok received the fire. Coyote succeeded i in stealing a firebrand after 
> having placed various animals at varying distances from one another. When 
BS the female guardians of the fire pursue him he leaves the fire to the puma, 
this one leaves it to the bear, &c. till at last the frog gets it, swallows it, and, 
with the loss of her tail, saves herself — and the fire — in the water. 


Among Eastern Pomo the motive is part of-a creation-and flood-myth. 
The beaver and the otter, as well as the frog and the hawk, save themselves ~ 
on a raft, at which occasion the frog carried the fire along in the stomach 1°. 


The existence of this motive among tribes such as Karok and Pomo and 
its expansion in South America suggest that we have to do with a primitiv and 
ancient element which presumably was found also in Mexico and there. 
formed a basis for the myth about the sun-swallowing frog, Se was dis- 
cussed in the chapter preceding this. 

Finally remains to mention another type of fire-myth from the North 
West Coast Indians in which the frog plays the roll of the person who con- 
trolls the fire and with it can burn everything. The story is from the Haida. 
Indians and I shall shortly review the content as given by Boas: ; 


ee Se 


tt ate: 


omnes perscrutando, repurgant, qua in venatione interdum subsiliunt contra parietem ad 
ulnae unius altitudinem, praedamque deripiunt. Verum hoc emolumentum magnis pensant 
incommodis; nam in lectos dormientium adrepunt, et ad corpus, caloris suapte adpetentes, 
ita se se adplicant, ut ejusdem pondere opprimantur. Sed et ignem, qui noctu ciniphibus 
abigendis, aut tigridibus arcendis foveri solet, mira sane arte exstinguunt. Nam carbones 
ardentes (quod Autor narrantibus, antequam suismet oculis saepius vidisset, non credidit) 
carbones, inquam, ardentes eo fee cum stridore, quem injecti in aquam excitare solent, 
abliguriunt.” 

*84 Josk Carpus: Las Misiones Franciscanas etc., p. 395. — “Sapos. — Estos 
animales si que son numerosas por aquellas partes, y de diferentes Roe y tamafios. Los 
mas grandes suelen estar dentro de las casas, no haciendo la gento caso de ellos, 6 mas 
bien tolerAndoles con facilidad, porque se entretienen en comer cucarachas y otros insectos; 
aunque algunas veces nos hacen pasar mala noche por el ruido que meten brincando de 
un lugar 4 otro, 6 saltando por encima de varios objetos, que hacen caer. Algunos creen 
que esta clase de sapos caseros se comen tambien las brasas encendidas; y realmente se 
ha hecho la prueba de echarles de noche alguna brasita de carbon eacendiles y al mo- 
mento se la han tragado. Esto empero tiene su natural explicacion, y es, 4 mi modo de 
ver, que dicho animal, acostumbrado como esté A comer luciérnagus y otros insectos luci- 


feros, creeré que dichos brasitas son alguno de dichos insectos, y por esto 


se las traga.” 
165 


Hersert Howe Bancrort: The native races of the Pacific States of North 
America, vol. Ill, p. 115—117. 


166 P, W. Scumipt: Der Ursprung der Gottesidee, II: 2, p. 211—214, cit. Lorn. 
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Pen young men sat and roasted salmon which they had caught. A frog jumped 
up to the fire but was driven away. At last the men flung the frog into the fire. The 

frog did not burn up but got quite red. When the men left in their boat they saw on the 
shore a completely red human being. It was the frog. T hey made fun of her and the 


y 


frog threatened them that they would all die upon their arrival home. They did so and 
their relations were sorry and reproved the frog. The next day they saw the reflex of a 
mighty fire on the mountain. The light came nearer and the people called to the frog: 
Why do you not burn down our village? The sixth day a light of fire was seen on the 
sea. The water began to boil and soon everything was on fire. All were killed except 
a menstruating girl who sat in a hut apart and who succeeded in saving herself by digging 
herself down into a hole in the field. Later the frog appears as an old woman and helps 
the girl 167, 


VII. The frog as a totem animal. 


SCHOMBURGK came upon the remains of a Guiana tribe which with a 
Wapishana word was called Maopityan or Frog Indians, “from Mao, the frog 
and Pityan, the people or tribe” 168. At the time of ScHomBURGK’s encounter 
with these Indians they counted only thirty-nine individuals who lived together 
with about twenty Tarumas. Their chief was a Taruma. Nothing is said 
about the reason for these Indians being called Frog Indians. I have included 
them here because it is the only case to my knowledge of a South American 
tribe bearing name after frogs 19. | ; 


In North America among the North-West Coast Indians we find frog 
names on clans for totemic purposes. Swan and Ma ttery have published 
reproductions of Haida Indians belonging to a frog clan and tatooed with 
frogs179. Among the Tlingit we find a rich material which throws light upon 
the important roll of the frog as a totem animal among the Indians, a roll which 
of course explains the use of the frog-motive among many other animal 
motives on totem poles, masks, &c. among the North-West Coast Indians. 
SWANTON who has published considerable material from the Tlingit writes for 
instance: “The frog was a special possession of the Kiksa’di, who claimed it 
from the fact that persons of their clan has special dealing with frogs, although 
the stories told about them at Sitka and Wrangell differ. The Ganaxa'di of 
Tongas tell the same story as the Wrangell Kiksa’di about the marriage of a 
woman of their clan to a frog, and probably claim the frog also. In recent 
years the Qa’tcadi at Wrangell and the L/ak/naxa’di at Sitka have tried to 


167 Franz Boas: Sagen der Indianer an der Nordwestkiiste Amerikas, p. (221). 

168 R ScHompurck: Travels in British Guiana during the years 1840—1844 (trans- 
lated and edited by WALTER Rotu), vol. 2, p. 378. 

169 ScHomBURGK describes the two large bee-hive houses in which the Indians lived. 
“The two houses lodged the last remnant of the once powerful tribe of the Maopityans or 
Frog Indians. The large of the houses with a height of 100 feet, and a diameter of 86, 
had as its centre a strong post which they called Aiywkuba: it was covered with a quan- 
tity of Indian figures and hieroglyphics.” (Op. cit., vol. 2, p. 377.) It would be interesting 
to know whether among the figures on aiywkuba were also found frogs? 

170 Reproduction from Matiery in Handbook of American Indians, part. 2, the 
article “tattooing”, p. 700. 
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_was captured by the frog people: 


e “There was a large town in the Yukutat Lega aOr es ahs teak of which 
“as big lake very full of rR In the middle of the lake was a eu: ie fe whic 
frogs used to sit. 

‘One day the pencchiate dangles talked As to the frogs. She took one. up ae i: 

_ made fun of it, saying, ‘There are so many of these creatures, I wonder if ne do bivinde i 

‘like human beings. I wonder if men and women cohabit among then’. . Ao 

When she went out of doors that night, a young man came to her and a ‘May 

I marry you?’ She had rejected very many men, but she wanted to marry this one right 

away. Pointing toward the lake he said, ‘My father’s house is right up here’, and the 

girl replied, ‘How fine it looks!’ When they went up to it, it had been raised. They walked 
under. So many young people were there that she did not think of home again.” 


- Those at home missed the girl. Next year a hunter disco erea hers: 
sitting among the frogs in the middle of the pond. When the father heard 
of this he let the pond be ditched by the help of his friends so that “the water 
flowed out, carrying numbers of frogs which scattered in every direction”’. 
Thus the woman came back to her own people: ae 


“When anyone spoke to this woman, she made a popping noise ‘Hw’, “such -as a 
frog makes, but after some time she came to her senses. She explained, ‘It was the 
Kikea’ (i. e. Kiksa’di women) that floated down with me’, meaning that all the frog women 
and men had drifted away. The woman could not eat at all, though they tried everything. 
After a while they hung her over a pole, and the black mud she had eaten when she was 
among the frogs came out of her, but, as soon as it was all out, she died. Because this 
woman was taken away by the frog tribe at that place, the frogs there can understand 
human beings very well when they talk to them. It was a Kiksa’di woman who was taken 
off by the frogs, and so those people can almost understand them. They also have songs 
from the frogs, frog personal names, and the frog emblem. All the people know about 
them 172, ” 


In another record, like the former written in English at Sitka, there is 
mentioned — a curious incidence at totemic conceptions — a sort of offer to 
the frog at the cremation of a dead chief. “So they captured slaves and killed 
E> them for the dead man, and, when they put food into the fire for him, they also 
i, named the frog that it might receive some as well 173.” 


e The following is told in a version from Sitka about the origin of the 
% frog crest among the Kiksa’d?: 


Se 
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pata 
‘ 
' 


“A married couple went from Sitka into Gaya’bay, and camped at Ga’xguan. They 
were there for perhaps a month. One morning they started out hunting. Then they 
heard a song on Gaya’bay. They listened. They did not hear plainly. [The man’s] wife 


171 Swanton: Social condition, beliefs and linguistic relationship of the Tlingit 
Indians, p. 416. 


_ 77 J. R. Swanton: Tlingit myths and texts, p. 53, story 22, “The woman taken 
away by the frog people”. } 


™8 SWANTON, op. cit., p. 54, story 23, “How the frogs honored the dead”, 


: said, ‘It is for you. So they brought - 


Ls Ele 08 800 
gute the: frost tea he ae 
_ It is typical for a totemic viewpoint that it is extremely inconvenient and 
certain of punishment to mistreat in any way an animal which belongs to. the 
& _ Same clan as oneself. “A man belonging to the Stikine Kiksa’d? kicked a frog 
___ over on its back, but as soon as he had done so he lay motionsless unable to 
__. talk, and they carried his body into the house. This happened at Town-of-the- 


BS frogs ( Xixtc!-x@ yik Aan ), so namned because there are many frogs near by.” 
ce The frogs had taken the man’s soul. He was reprimanded by the frog chief 


but was later permitted to return 175. 


4 ee Finally Swanton in his “Social Condition, Beliefs and linguistic relation- 


_ ship of the Tlingit Indians” gives examples of Indian proper names interesting 

in this connection. Here are some of them: “Copper-green color of a frog” 
: (p. 405), “Boneless frog” (p. 405), “Frog-sitting-in-the road” (p. 421), 
_ “Lively-frog-in-lake” (p. 421), “Moving of sides-of a frog” (p. 402). 


Conclusion. 


I wish to end this survey of the part played by the frog in the mythology 
and imaginative world of the Indians by making some references to an earlier 
paper of mine treating of the frog-motive in the art of the South-American 
Indians. 

The following questions may be offered for consideration. Is there a 
connection between the frequent use of the frog-motive for instance in the 
pottery of a certain district and the frog-motive as found in the imaginative 
world of the Indians, and can such a conception be prooved? If, for instance, 
we have made sure that with the Chibcha, who frequently use the frog-motive 
for their ceramics, the frog also played an important part in the Chibcha 
mythology, would we not be justified in inferring that its appearance in art 
is to be explained by its mythological character 17°? . 

In our case the question is rather complicated, since there are no or 


174 Tlingit myths and texts, p. 294, story 95. For a similar version recorded in 
English at Wrangell see ibid. p. 224, myth 66. 

175 Jbid., p. 232, story 73. . 

176 On the other hand I want to point out that representations of animals in pot- 
tery have not necessarily a mythological or if I may say so a symbolic back-ground. 
K. von DEN STEINEN draws our attention to this lack of symbolism in animal: represer- 
tations made by the Indians living in the districts on the sources of the Rio Xingu. 
He writes (Unter den Naturvélkern Zentral-Brasiliens, p. 293): “Da liegt klar ein Gesetz 
ausgesprochen. Nicht symbolische Tiiftelei lenkt den Kunsttrieb. Weder im Kleinen noch 
im GroBen. Weder scheut die Kiinstlerin davor zurtick, einen Krétentopf zu machen, weil 
die Kréte ein unappetitliches Vieh ist, noch wahlt sie die Fledermaus, weil dieses Geschépf 
auch in der Mythologie der Indianer vorkommt. Tiermotive iiberhaupt sind bei der 
Rolle, die das Tier in dem geistigen Leben des Indianers: spielt, als -selbatverstandlich 


gegeben...” 


song came to be known, and this is why the = 


- the case at al the vast HON in ‘South America whe: 

motive in pottery: Colombia, Santarem, and the Dene 

Here we have to look out for another explanation. aD 

i In this paper I have divided the material here treated into seven nina 

If we put the question which of these is the most important one to the frog’s. 

appearance in Indian art we necessarily have to answer: the frog in ee Bes 
_ fertility concepts, treated in the foregoing in Chapt. IV. ess 

I have pointed out that several tribes in South, Central, and North io: 
America associated the frog with rain, and I have referred to SELER’s com- 
mentaries on a Nasca jar in the Gothenburg Museum on which are seen 
frogs together with demons of vegetations with corn cobs in the painted’ 
ornament, showing that the conception of the rain animal accounts for its. 
presence in this ornament. The frogs are dependant on humidity, and by- 
instinct they croak when rain is approching, and the primitive man naturally — 
makes the false conclusion that the frog is the cause of rain, having the power 
of summoning the rain demons. The idea of the frog bringing about rain 
we meet with among numerous agricultural tribes, with slight variations and 
at some places combined with special ceremonies as the Chachac ceremony 
of the Mayas of British Honduras and the festivals celebrated in honour 
of the Corn Goddess in Mexico. 

From the conception of the frog as a giver, or intermediary agent of rain i 
the step is not long to the secondary idea of the frog being an animal witha 
favourable influence upon fecundity and crops. That the Mayas used the 
same words for frogs in general and the female genitals seems to me to be 
fully explained in this way, as well as the fact that the Tucunas use a staff with 
a frog ornament at the puberty feasts for girls. 

The Indian tales often emphasize the frog’s sexual desires. EHRENREICH 
renders a tale originating from the Caraya on the Rio Araguaya. Three 
brothers tried to kill two huge howlers that made the forest unsafe, killing and’ 
eating the natives. On their way to the forest two of the brothers met a frog 
who wanted them to make her their wife. Then she would tell them how to be: 
able to kill the apes. They rejected her proposal and failed to kill the howlers. 
Be The third brother who later ventured into the forest was advised by a snake- 
‘ae to listen to the toad-woman. “Tue als wenn du darauf eingehst und streiche sie- 
a mit deinem Gliede zwischen FuB und Zehen.” This he did with the result that 
bs he succeded in killing the monsters177. In a tale taken down by NorDEN- 
5 ; SKIOLD during his sojourn at the missionary station Cavinas on the Rio Beni 
, 

A 


from an Indian of the name of Salvador, native of Tumupasa, the frog is a 


jealous woman who claims the man to whom the boa, “a beautiful and very- 
clever woman”, was married 178, 


No doubt the idea of the frog as a giver of rain and connected with: 


‘7 EHRENREICH: Beitrége zur Vélkerkunde Brasiliens, p. 42, “Die Zauberpfeile”.. 
™8 NORDENSKIOLD: Forskningar och dventyr i Sydamerika, p. 493. 


all this, that i is to say the giver of fertility—the Earth Goddess is represented as 
ates giant toad. Tlalteuctli has in Mexico become the symbol of sunrise as well. 
am al have already pointed out in the foregoing, Chapt. V and VI, that there are 
very good reasons to suppose that the motive of the frog decane the sun, 
_ met with at many places in North America, was known in Mexico also. The 


among primitive Californian tribes, and above all among the Tupi-Guarani 
____ tribes in South America, and most likely a result of the observation of the fact 
that the frogs eat insects that give out light. 


essay I have described frog-shaped muirakitas and called the attention to 
HERIARTE’S interesting statement that these muirakitds were used to pay a bride 
price, a statement which is corroborated by a Kagaba myth, published by 

Preuss, about the medicine man Sintana whose daughter is desired by the 
sun. The girl’s father asks for frogs of green and red stone in exchange for 
his daughter, and these the sun is obliged to give him to have the girl. The 
idea of the frog as a bearer of fertility explains the use of frog-shaped 
muirakitas as a bride price. Possibly the muirakitas are connected with the 
zemiistic stones, a special kind of which were used by the Tainan caciques to 
help a woman in childred 18°. Loven, however, points out that the original 
texts do not state that these stones are but raw stones. 


It seems an important fact that the idea of the frog as a giver of rain and 
fertility is combined with the conception of the frog being female. Stamps with 
frog ornaments are women’s attributes. Loven who kindly permitted me to 
quote his great new manuscript on the origin of the Tainan culture, is of the 
opinion that the Antillean flat stamps with frog ornaments are used by the 
women of the Island Arawak to apply the ornament on their own skin. 
Furthermore Loven emphasizes the fact that in Haiti the frog was believed to 
be a female, as well as “on the coast of British Guiana frogs with divine 
functions are of the female sex”. He is of the opinion “that the Island Arawak 


179 Compare L. C. van Panuuys: A propos de similitudes remarquables entre orne- 
ments d’origine différente, p. 143. — “M. Morpin1, comme il me l’a écrit dans la suite, 
s’est déja demandé, A propos des grenouilles, lors de son sejour en 1926—1927 sur le 
haut Oyapock, si les Indiens ne les considérent pas comme un élément fécondateur, c’est-a- 
dire comme élément de fécondité et male. Il rattache Vorigine de cette croyance 4 la 
particularité qu’offre le crapaud pipa bien connu qui porte ses nouveaux-nés sur le dos.” 
For the rest I regret to state that the article of Mr. Panuuys came to my notice too 
late for my studies of frogs. 

180 With kind permission cit. Lovén’s MS., Chapt. XII, Religion, in which he quotes 
Pane and the Admiral’s carta in BouRNE’s fransl: 


ry conception 
) atio’ y be | in which the frog plays an im- 

: LIVI hav already pointed out that the Aztecidea of the 

ddess Tlaltewctli as a huge toad may be explained in this way. Out of 
he earth springs corn as well as other products. The frogs are the givers of 


ground of this motive may be the myths of the frog being the animal that 
_ swallows living coals, thus giving man fire, a mythological element met with 


Let us now return to the fertility complex. In the first part of this fog 


oes | aguas, a Ise. 
3 oe ae a possess any frog myths from this people? 
oe without hesitation we could answer this question in the affirmati v 
Diaguita culture we have the finds representing frogs ina posture ¢ 
as well as a frog-like figure with a penis in enlarged size, which if take aN 
- indicate that this animal eo ae ee a ey important: parts in their ie 
| sexual ideas. / Ee 
; But how do we Bee the eee in the Santarent ceramics Sate 7 
it is extremely frequent? Can it not to a certain degree be due to the prominence 
_of the frog in the fauna of this area? This is a matter of fact that should not 
_ be overlooked, although no doubt there are other factors of importance, very 
likely fertility conceptions, since it must have been a people of permanently 
residing tillers of rather high culture who made this eee of strange 
ceramics. 
In the Santarem ceramics for instance, I was able to make a Special shite 
of the frog-motive and establish series of its conventionalization. The question | 
why the frog is so frequently used cannot be examined separately, it must be 
seen as part of the whole cultural complex of agricultural-sexual nature. My 
intention with this investigation was to examine the frog-motive in the ornamen- 
tal art in the light of mythology, but unfortunately the mythological and 
folkloristic facts are too insufficiant to allow a solvation of the problem of the 
ie Ole only by means of its appearance in art and mythology. 
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ii See eo 
a: Erhéhung der Druckkosten untérbleibt in diesem Aulsatz die 


der chinesischen Zeichen. Die dem transkribierten chinesischen Ausdruck = 
‘ oigende _verweist in den Fu8noten auf die laufende Nummer im Lexikon RUDEN- | 
_ ‘BERG'S: (WERNER RGDENBERG, Chinesisch-Deutsches Wérterbuch, Hamburg 1924 [hier 
ae Speer! zitiert: R.]), bzw. bringt die wortliche Ubersetzung des chinesischen Ausdrucks. 


ey. yn Fiir die Schriftleitung: Dr. Tu. Brorinc.. 


ive Uber die Barone von Yiinnan, die Einwohner Or scnen Go Giu und 
Signe Dsi (Nung? Jen?, Ba‘ 15, He® Miau’?, Mu® Gi, Pu La", Tu'? Liaw’, 


Lo" Lo"). 
Seit ich im Jahre 1911 in Guidschou zufallig den Dschung 16 und den 


_ Miau begegnete, interessierten mich die Ureinwohner des Siidwestens, und ich 


suchte standig nach einer Gelegenheit, sie naher zu studieren. Als ich aber 


, im Jahre 1914 wieder nach Viinnan kam, war ich in meiner Zeit auBerordent- 


lich beschrankt und zudem ganzlich ohne Vorbereitungen; so habe ich zu 
jener Zeit ausschlieBlich geologische und bergbauliche Studien betrieben und 


1 Du Li Ping Lun“, 8, Janner 1933, Heft 34f. 
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3 Mensch. R. 3083. 
4 yad. 94+ R. 60. 
5 Barbar. R. 3019. 
6 schwarz. R. 2262. 
7 sprieBendes Gras. R. 3895, 
8 rad. 94 + R. 3990 (Mutter). 
9 Huhn. R, 615. 
« 10 rad. 94+R. 4368 (ohne rad. 9). 
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13 rad. 94-+ R. 3506. 
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habe Pe eine fast vollstindig 
Gin 17 nach Lung 18 Schu 19 ‘Giau 20 kam, traf ich 
“uN: -gebornen. 


Fides ent Cia ie tethcr Tung Seba {ele neat fiber vierzig ied 


siidéstlich von Go Giu und vierzehn Li westlich von Mong ?? Dsi 23. In ders 4 
-Periode Dau Guang (1821 bis 1850) der vergangenen Dynastie gab es dort 
‘ berithmte Silbergruben. Wenn auch heute der Silberbau volistandig ruht, so 


hat der Ort doch, da er zwischen den beiden groBen Stadten Mong Dsi_ 


und Go Giu ieee historische Bedeutung, und nach wie vor bildet er einen 
-wichtigen Durchgangspunkt. Am 17. Marz 1914 kam ich dorthin. Zufallig 


war Markttag. Die ganze StraBe war voll merkwiirdig sprechender und merk- 
wiirdig gekleideter Menschen. So hatte ich ausreichende Gelegenheit zum 
Studium der Nung Jen. Die Kleidung der Manner stimmt mit der chinesi- 
schen iitberein und sie sind nicht leicht von chinesischen Mannern zu unter- 
scheiden. Die Frauen (Tafel I, Abb. 1) aber unterscheiden sich ganz betracht- 
lich. Am Oberkérper tragen sie ein kurzarmeliges, kurzes Gewand. Die Seiten 
des Gewandes sind oben nicht geknépft; es ist vielmehr von der linken Seite. 
schrag nach der rechten Seite um den Kérper gewunden. Dort erst befinden . 
sich zwei Knépfe, die das Gewand auf der rechten Seite in Hiifthéhe knépfen. 
Dieses Gewand mit groBem Kragen, das wie ein Priestergewand aussieht, 
stimmt ungefahr mit dem tiberein, was ich frither in Guidschou gesehen hatte. 
Aber da, wo der Kragen am Halse anliegt, wird er plétzlich rund und be- 
deckt vollstandig den Teil unterhalb des Kehlkopfes. Der obere Teil der 
Gewandseite ist unter dem Kragen wieder nach rechts herumgewunden. Die 
Gewandseiten, der runde Kragen und die Armelofinungen sind alle gesdumt. 
Unter dem kurzen Gewand tragen sie einen plissierten Rock, der oben und 
unten zwei verschiedene Farben hat und unter dem kurzen Gewand gegiirtet 
wird. Das Merkwiirdigste sind aber ihre Hiite. Um die Stirn haben sie einen 
gestickten Turban gewunden. Uber diesem runden Turban tragen sie noch 
einen runden Stoffhut, der noch einen Teil der Ohren bedeckt. Dieser Hut 
scheint keinen Deckel zu haben, denn oben ist noch einmal ein langes Stiick 
herumgewickelt, das vorne in der Form eines schragen Kreuzes gewickelt ist 
und die Haare vollstandig bedeckt. Einige tragen noch silberne Ohrringe von 
liber einen Zoll Durchmesser und sehr schwere silberne Armreifen. 

Sehr zahlreich sind die Ba I, aber als ich sie sah und sie photogra- 
phieren wollte, flohen sie nach allen Picuninesn und ich konnte sie nicht sorg- 
faltig untersuchen, Ich sah nur, da8 sie ein blaues Tuch um den Kopf ge- 
wickelt hatten, das die Haare volistindig bedeckte. Am Oberkérper trugen 
sie ein kurzes Gewand und darunter einen plissierten Rock, der aber iiber 


17 Stiick — alt. R. 1996; R. 943, 
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19 Baum, R. 4623. 
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Tafel IT 


Abb. 3. 
Eine Mu-Gi-Frau. 
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Abb. 6. Hua Miau-Frauen (= 
»blumige~ Miau) in Wu Ding. 
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‘hintey ein ieee Stiick bs 
Sra das ‘Riickgrat a einen is 


uBerdem gibt ¢ es dort noch “tie saestcome acs (He Miau, Tafel i us 
Ee Abb. 2). Die Kleider ihrer Frauen haben alle. lange Kragen. Der uuntere “ 
eo . Teil: des Halses und der obere Teil der Brust sind vollstandig unbedeckt. Die 
: - Gewandseiten sind ungeknépft, da der untere Teil des Obergewandes unter 
dem plissierten Rock gegiirtet wird. Die Bander des Rockes bilden also 
gleichzeitig den Giirtel. Die Kopfbedeckung ist eine Réhre, die oben gréRer 
_ ist als unten. Oben auf der Rohre sind etwa zehn schmale Borten aufgewebt. 
_. Der Kopf selbst ist mit einem Stiick Tuch umwunden; der untere Teil des 
_ Tuches hangt mit der Hutréhre zusammen. 
er Die oben beschriebenen Leute gehen grdBtenteils barfub. Nrasiciial trifft ty 
- man einige, die Strohschuhe tragen. © Cae 
Am 22. Marz ging ich von Go Giu nach Gia 24 Schi 25 Lung a8 O18 
der Hohe von Hiau27 Gu28 Tsun 2° traf ich zufallig eine Mu Gi-Frau 
eA tatel I; Abb; 3). Thr Aussehen war dem der Ba I in Lung Schu Giau 
~ gerade aloe tamrecstct: Sie kam herbei und sprach mit mir in flieBendem 
4 Chinesisch und wollte, daB ich ihr den ,,westlichen Spiegel’ — den Photo- 
graphenapparat — zeige. So benutzte ich die Gelegenheit, um sie aufzu- 
nnehmen. Sie wartete lange Zeit und begriff nichts, dann ging sie enttauscht 
fort. Ihre Kleidung wich von der der anderen Ureinwohner betrachtlich ab. 
Am Oberkérper trug sie ein langes Gewand, das bis zum Knie hinunterhing. 
Darunter trug sie ein Paar nichtzusammenhangender Hosenbeine und keinen 
Rock. Uber dem Gewand trug sie eine armellose Weste, die mit Knépfen zu- 
-geknopft war. Vorne trug sie iiber der Weste eine Schiirze, die an zwei 
Bandern um ihren Hals gehangt war. Auf dem Kopf trug sie ein viereckiges 
‘kurzes Tuch, das ihr Haar bedeckte, an den Fii8en Strohschuhe. Das Merk- 
-wiirdigste war die Art, wie sie Gegenstande auf dem Riicken trug: Einen 
Bambuskorb mit groBer Offnung und kleinem Boden stiitzte sie auf der 
‘einen Seite mit ihrem Riicken. Ein langer Lederriemen, der mit seinen beiden 
. Enden rechts und links an dem Korb befestigt war, lag mit seiner Mitte 
auf ihrer Stirn, so daB das Gewicht des Korbes gréBtenteils mit der Stirn 
und nicht mit dem Riicken getragen wurde. Mein Trager sagte mir, diese S 
<Gewohnheit sei eine Strafe aus der Zeit, als im dritten Jahrhundert n. Chr. | 
Dschu 29 Go 31 Liang 32 siebenmal Mong 33 Hu #4 gefangennahm. 


24 Kaufmann. R. 2065. 
25 Stein. R. 4571. 

26 Drache. R. 3723. 

27 Signal (-pfeife). rad. 30 + R. 2453. 
28 Tal: R. 2060. 

29 Dorf. R. 5701. 

30 R, 1454. 

31 R. 1988. 

32 R. 3495, 
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dem Kérper frapen sie drei Kleidungsstiicke. Die nee des: innersten 


am langsten, reichen aber nicht bis zum Handgelenk, bei dem nachsten rei ht 
die Armeléffnung gerade bis zum Ellbogen, beim obersten nur eben ‘iiber die | og 
Schultern. Alle Armeléffnungen sind gesdumt und haben gestickte Borten. Ss i 
Der Kragen ist rund, aber die Seiten der Kleidungsstiicke sind mit zwei a 
Bandern zugebunden und nicht gekndpft! Das Gewand ist sehr lang und ay 


sie tragen keinen Rock, doch hangt ihnen vom Hals eine Schiirze herunter, 
die die Vorderseite des Gewandes bedeckt. Die Kopfbedeckung ist um so 


sonderbarer. Die vorderen Haare sind gescheitelt und nach hinten gelegt. Etwa 


einen Zoll itber dem Haaransatz tragen sie einen Turban. Auf dem Turban 
ist oben ein sieben bis acht Zoll hoher Bambusbogen und ein langer Sack 
aus Tuch befestigt. Dort, wo der untere Teil des Sackes mit dem Turban 


zusammentrifft, sind eine ganze Reihe baumwollener Troddeln befestigt, die 


neben den Ohren herunterhangen. 

In der Umgebung von Mong Dsi sah ich wieder Tu Liau auf dem Felde 
arbeiten. Die Kleidung und Kopfbedeckung der Frauen gleicht teilweise denen: 
der Pu La und teilweise denen der Mu Gi. Sie tragen zwei Gewander. Die 
Armel des inneren sind lang und eng, die des 4uBeren weit und kurz, der 
Kragen ist rund, die Seiten des Gewandes werden geknopit. Unten tragen 
sie ein Paar nichtausaeamenbenmenie: Hosenbeine. Vorne hangt ihnen auch 
vom Hals eine Schiirze herab. Als Hut dient ihnen eine einfache Stoffréhre. 


Zuletzt sah ich auf dem Bahnhof von Po Si ** einige Lo Lo (Tafel III, 
Abb. 5). Deren Frauen sind ungefahr ebenso wie die Frauen der Tu Liau 
gekleidet: oben tragen sie ein langes Gewand mit rundem Kragen, das seitlich 
geknopft wird, unten ein Paar unzusammenhangender. Hosenbeine und keinen 
Rock. Als Hut dient ihnen eine Stoffréhre mit ebenem Deckel. 

_ Die oben besprochenen sieben Vélkerschaften kann man nach ihrer 
Kleidung und Kopfbedeckung in drei Gruppen einteilen. 

1. Die ,,schwarzen“ Miau. Diese tragen durchgangig Gewander mit 
langen Kragen. Das Obergewand ist vergleichsweise lang und wird in einen 
plissierten Rock hineingesteckt. 

2. Die Nung Jen und die Ba I. Diese tragen abwechselnd lange oe 
runde Kragen, das Obergewand ist sehr kurz, der plissierte Rock wird unter 
dem Rock gegiirtet. 

3. Die Lo Lo, Pu La, Tu Liau und Mu Gi. Sie tragen durchwegs 
rundkragige Gewinder und Eien Rock, dafiir aber ein Paar nichtzusammen- 
hangender Hosenbeine. Vorne tragen sie eine Schiirze, die ihnen vom Hals 
herunterhangt. 

Nach ihrer Sprache miissen sie ebenfalls auf diese Weise eingeteilt werden. 
Die Miau-Sprache ist eine selbstindige Gruppe. Die Ba I und die Nung Jen 
gehéren zur Tai-Gruppe. Sie sind Sogenannte Bo °6-Leute. Die Sprachen der 


35 Schwiegermutter — Westen. R. 4344; R, 2318. 
36 Das Zeichen hat unten rad. 9, oben doppeltes: sehu (binden). 


! Au Gi eehtren: “Ee ‘Lo ee an. Sie ana soge- aS 
n - Nach der Lokalchronik von Mong Dsi gibt es im 
von Meng: Dsi auBer diesen sieben Arten noch die Bo 38 Dsi 39, die 
Fm Jen +! und die Wo 42 Ni #8. Die Bo Dsi und die Scha Jen stehen 
: Nung Jen und den Ba I nahe, sie gehdren alle zur Bo- -Gruppe. Die Wol 
tehen den Pu La nahe, gehéren also zur Tsuan-Gruppe. Die Lokalchronik — 
_ von Mong Dsi wurde im 56. Jahre Kién Lung (1791) zusammengestellt. = 
Der Abschnitt ,Barbarensitten“ darin zahlt alle die oben genannten Ur- 4 
___ einwohner auf, erdrtert aber die Miau-Gruppe nicht. Soviel ich weiB, sind die. 
—— Miau- Stamme in Dién44 Nan45 erst ein nach der Kién- ‘Lung-Zeit einge- 
_ wandertes Volk und daher keine. Ureinwohner, daher ist auch ihre Lebens- 
~ haltung héchst: armlich. Die Lokalchronik kann hierfiir als ein Nebenbeweis 
~,  dienen. 
Was die Rcacerpraneb betrifft, so zeigen, epeeeeien davon, daB die Miau” 
in ihrer auSerordentlichen Kieinheit von den anderen Stammen abweichen, 
. die iibrigen Stamme, wenn sie sich auch in Sprache und Gewohnheiten unter- 
eo scheiden, wohl keine besonderen Unterschiede. Ich vermute, daB die Wo Ni, 
Pu La, Tu Liau und Mu Gi, wenn sie auch eine der Tsuan-Sprache sees 
stehende Sprache sprechen, doch urspriinglich Bo-Leute sind, und daB die 
Tsuan-Leute erst seit sie zur Zeit ihres siidlichen Vordringens wahrend der 
Han-Zeit von den Lo Lo vernichtend geschlagen wurden, die Tsuan-Sprache 
sprechen. Nun waren die Pu La, die ich gesehen hatte, Are auBerordentlich 
haBlich gewachsen, ihre Backenknochen sind besonders stark hervortretend 
und ihre Lippen besonders dick. Aber das kann auch Zufall gewesen sein. 
Tatsachlich sind auch die sogenannten Lo Lo mit den echten Lo Lo vom 
Da Liang Schan 46 nicht identisch, wahrscheinlich sind sie auch Bo-Leute mit 
Tsuan-Kultur. Die Bo und die Tsuan sind die beiden groBen Volksstamme 
unter den Ureinwohnern von Yiinnan, die Tsuan im Norden. und die Bo im 
Siiden. All die aufgefiihrten Volker sind aus diesen beiden Stammen hervor- 


gegangen. 


2. Die Einwohner von Wu Ding*’ (Mai Tscha“®, Li? Su, Lo®! Wu, Miau). 


i Am 13. April 1911 kam ich wieder nach Kun®? Ming 4. Da ich 
eine ausgedehnte Reise nach I 55 Be 56 und 157 Dung ° vorhatte, hielt ich 
mich in Kun Ming zehn Tage auf, um Tiere zu kaufen und Leute zu mieten. 
Wahrend dieser Zeit bat ich das Arsenal von Yiinnan, mir einen Haarzirkel 
herzustellen. Ich hatte zwar durchaus kein wissenschaftliches anthropologisches 
Material bei mir. Lediglich in dem von der kéniglich englischen Gesellschaft 


37 Kochherd. R. 5680. — 38 Siehe 36. — *® Kind. R. 1532. — 4° Sand. R. 4401, — 
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7 i oA os ig ot Be Bat 4: 
_ herausgegebenen 


Am 24. April verlie8 ich Kun Ming. Ich passierte Fu Min Hién und — 3 
kam erst am 30. April nach Wu Ding. Wu Ding war. zur Ming-Zeit eine Pra- 
fektur fiir Urbewohner (Tu Dschi Fu), wurde zu Anfang der Tsing-Dynastie — 
zur Bezirksstadt (Dschou) und erst in der Republik zur Kreisstadt (Hién). 

Im Bezirk von I Be gilt es als eine bedeutende Stadt. Als ich zwei Tage in — 
Wu Ding war, war zufallig Markt. Eine groBe Menge Mai Tscha waren 
auf dem Markt. Aber ich erfuhr zu spat davon. Als ich hinkam, léste sich 

der Markt schon auf. Als sie mich in westlandischer Reisekleidung mit einem 
Photographenapparat sahen, liefen sie erschreckt nach allen Seiten ausein- 
ander. Auf dem Markt war in kurzer Zeit keine Spur mehr von ihnen zu 
entdecken. Ich konnte nur noch rasch feststellen, daB die Mai Tscha von 
den Vélkern, die ich in Mong Dsi gesehen hatte, in der K6érpergréBe nicht 
wesentlich abwichen. Die Manner kleiden sich wie die Chinesen. Von den 
Frauen konnte ich nur sehen, daB sie Récke trugen. Die Gewander waren : 
wohl rundkragig. Ihre Sprache zu untersuchen hatte ich erst recht keine 7 
Gelegenheit. Glicklicherweise sagte mir ein Amtsdiener des Kreises, daB 
die Mai Tscha sich selbst Go Ni5? nennen. Daraus ersah ich, da8 sie auch 
Tsuan-Leute sind oder wenigstens Tsuan-Sprache sprechen. Denn die Unter- 
suchungen iiber die Lo Lo-Sprache des franzésischen Professors VIAL be- 
treffen eben die Go Ni(Gni)-Leute. Das zeigt wieder, daB die Benennung der 
Einwohnerstamme von Yiinnan sehr im argen liegt. 

Ich besuchte den Kreisvorsteher von Wu Ding, Herrn DscHana, er- 

zahlte ihm von meinem Plan, die Vélkerschaften zu untersuchen, und bat ihn 
* um Hilfe. Er sagte mir, daB gerade jetzt die Gelegenheit sehr giinstig sei. 
a Dem Bezirk Wu Ding unterstehen die Tu Sché 6° (Eingebornenaufseher) von 
Huan Dschou ®1. Die Tu Sché gehéren dem Lo Wu-Stamm an. Sie sind ein 
. Herrenvolk. Die Vélkerschaft, die sie beherrschen, sind die Li Su. Diese sind 


Uy on 


e 


< ein Knechtvolk; sie kénnen nur Pachter, nicht Grundbesitzer sein. Das Ge- 
“i baren der Tu Sché ist allem Anschein nach héchst ungebiihrlich. Die ihnen 
ees zugehorigen Li Su waren in die Kreisstadt gekommen, um sie anzuzeigen 


und gegen ihre Tu Sché sich zu widersetzen. Ich wollte die Li Su studieren; 
so lie8 ich sie in meine Wohnung bitten. Als ich nach kurzer Zeit nach 
Hause kam, waren schon 16 Li Su erschienen. Ihre Kleidung war vollstandig 
chinesisch, ihr Wortfiihrer sprach auch ein sehr gutes Chinesisch. Der Grund 
ist, daB Tsai Sung Po als Provinzialgouverneur in Viinnan die allgemeine 
Wehrpflicht eingefiihrt hatte. Zur Zeit der Einziehung muBte in jedem Kreis 
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: aie 
wer te al peer ercatienen: cB rae Bee h Hause 
( k und bilden die Reservisten. Der Wortfiihrer der Li Su war int ecsicn vi 
' der Republik (1912) als Soldat eingezogen und eben -ausgemustert Fe a 

a aos males Dienstzeit : hatte seinen einer. ee aaa 


hip geworden. rite 
Beer cach fragte sie, warum sie sich den Tu Sché widersetzten. Der ausge- 
-musterte Soldat antwortete: Nach alter Gewohnheit sind wir Li Su Sklaven 
und die Lo Wu die Herren. Das Land gehért ihnen, wir kénnen nur ihre 
_ Pachter sein. Nicht nur mit den Feldern ist es s0, auch unser Leben und 
___ unsere Habe liegt ganz in der Hand der Herren. Wenn sie wollen, da8 wir 
____ Sterben, so diirfen wir nicht leben. Der jetzige Tu Sché namens Li ist noch sehr 
jung und ungewéhnlich ziigellos. Von den Frongeldern, die wir Li Su ge- 
wohnheitsmaBig abzuliefern haben, ganz abgesehen. Dariiber hinaus stért er 
standig unseren hauslichen Frieden und geht soweit, unsere Frauen gewalt- 
sam zu rauben. Vor einigen Jahren kamen einige christliche Missionare der 
China-Inland-Mission, einer namens Guo und einer namens Wana, und 
lehrten unter uns Li Su. Als sie sahen, daB wir unter der Gewalt der Lo Wu 
standen, waren sie sehr unzufrieden. In den letzten zwei Jahren sind viele 
Li Su ihrem Glauben beigetreten. Und immer mehr weigern sie sich, den Be- 
fehlen der Tu Sché Folge zu leisten. Der Tu Sché Li ruft aus diesem Grund 
standig die Amtsdiener in dieses Dorf, um die Leute wahllos zu prigeln. So 
sind wir jetzt in die Kreisstadt Pecchmet um Anzeige ZI zu erstatten und den 
Kreisvorsteher zu bitten, uns zu helfen.“ 

Ich benutzte die Gelegenheit und bat sie, ihre K6érpermaBe nehmen zu 
diirfen. Sie waren sehr argwohnisch. Gliicklicherweise sagte ihnen der aus- 
gemusterte Soldat, da& beim Militar auch standig solche Spielereien getrieben 


4 
: wirden, so gaben sie nach und fiigten sich meinen Anordnungen. Das Er- 
* gebnis der Messungen ist folgendes (Durchschnitt von 16 Personen): 
, K6rperhdhe 159°80 FuBlange zur K6rperhohe 15°70 
: Kopflinge 18°20 Handliinge zur Korperhohe 12°00 i 
fe Kopfbreite 14°05 Brustumfang 83°70 
Kopfumfang 5631 FufBlange 25°00 
Kopfindex 78°10 Handlange 19°20 
Brustindex 52°20 


| Sie sagten mir ferner, daB der Stammsitz der China- Inland-Mission zu 
‘ dem Wu Ding gehdre, sich am Sa? Pu Schan %4 nordwestlich von Wu 
Ding befinde. Nach einigen Tagen der Ruhe ging ich eigens dorthin, um 


62 besprengen. R. 4373. 
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_ Wohnungen eniaden sith am WestfuB des. Sa F u ‘ 
Dorf 65, “Obwohl der Bau nur einen Raum hatte, wa: I w 
- Ordnung innen héchst sauber. Ein alter Missionar namens ( Guo, mit 
-__ englischen Namen. NICOLLs, war Australier. Er war schon vor r langer Zehr c ae 
nach Yiinnan gekommen und sprach Chinesisch und die Miau-Sprache. Dann “a 
war da noch der Missionar Wana mit seiner Frau, die frisch verheiratet aise 
England gekommen waren. Der Missionar Guo war chinesisch gekleidet und © a 
ein sehr wiirdiger Herr. Er war iiber mein Kommen anscheinend nicht sehr 
erfreut. Herr und Frau Wanc waren noch westlich gekleidet und luden mich 
hocherfreut zum Tee ein. Als ich meine Absicht erklart hatte, half mir Herr 
Guo auch mit allen Kraften. Aber es war nachmittags und die Manner waren 
alle zur Arbeit aufs Feld gegangen. Nur einige Frauen waren zu Hause. An 
ein Messen der KorpermaBe war offenbar nicht mehr zu denken. Herr Guo 
lie8 mir Frauen herbeirufen, die zu Hause waren. Sie hatten ihre Feiertags- 
gewander angelegt und lieBen sich von mir photographieren (Tafel III, 
Abb. 6). Sie alle waren Hua Miau und alle schon verheiratet, doch hatten 
erst zwei ein Kind zur Welt gebracht. Diese beiden trugen die Kinder auf 
dem Riicken und benutzten dazu zwei Schniire, die vorne auf der Brust ge- 
kreuzt waren, und zwar genau so wie die Japaner ihre Kinder tragen. Hiite 
trugen sie nicht, aber die beiden, die schon geboren hatten, hatten ihre Haare 
auf dem Vorderkopf zu einem tiber vier Zoll hohen Horn aufgerichtet. Das 
ist das Erkennungszeichen der Frauen, die schon geboren haben. Die anderen 
beiden hatten die Haare glatt zuriickgekammt. Eine hatte sich die Haare 
vorn noch in der Art des Liu ®® Hai 7 frisiert. Die Kleider, die sie trugen, 
waren ebenso wie die der Hua Miau in Gui Dschou, doch waren sie noch 
reicher bestickt. AuBer den gewohnlichen langkragigen gestickten Gewandern ‘ 
trugen sie noch ein gesticktes AuBengewand, dessen auBerordentlich weite 
Armel nur bis zum Ellbogen reichten. Oben war alles mit roten und weiBen 
Linien bestickt. Eine hatte iiber den kurzen Rock noch ein rotes viereckiges 
Tuch gebunden. Der Rock war ebenfalls gestickt und wurde iiber dem lang- 
: kragigen Gewand gegiirtet. An den Beinen trugen sie gestickte Wickel- 
- gamaschen. An den FiiBen trugen drei Frauen Strohschuhe und eine Stoff- 
schuhe. Offenbar waren die Stoffschuhe ebenso wie die Liu-Hai-Frisur eine 
Anpassung an die chinesische Mode. 


Nach dem, was mir Herr Guo sagte, sind die Hua Miau erst vor 
200 Jahren nach Wu Ding gekommen. Und zwar seien sie in der Zeit nach 
Yung Dscheng (1723 bis 1735), als die Lo Lo im éstlichen Sitschuan von den 
chinesischen Soldaten ausgerottet worden waren, aus dem westlichen Gui 
Dschou hierher verpflanzt worden. 


Von Sa Pu Schan ging ich nach Wu Ding zuriick. Dann ging ich ee 


6° hua = Blume, R. 2774. 
°6 Familienname, R. 3622. 
“7 Meer (Zuname dieser Persdnlichkeit [Genius]). R. 2202. 


: sehr ine. Er Bhiite in einem ne =Die™ a 
t des Hauptgebaudes bestand aus fiinf Zimmern, alles aus gutem 
, nur die Fenster und Tiiren waren unzulanglich. Die Fenster 
he nur einen senkrechten. Balken und waren nicht mit Papier beklebt. Das’ 
= bergescho8 war sehr niedrig und diente im wesentlichen zur Aufhaufung 
nicht enthiilster Hirse. Vor dem Hauptgebaude war ein Hof. An der linken 
Seite: des Hofes war die Tiir, rechts lagen die Schweine- und Kuhstalle. Im < 
Ex. Hof war ein groBer 1 teertiauten. pits 
Als der Dorfvorstand hérte, daB ich ioipauaeeaeen sorreninen wollte, 
ging er ins Dorf und suchte zehn Leute zusammen. Leider kam ich sehr 
‘spat und hatte auch noch andere Arbeit, so konnte ich in der Eile nur einige 
-Messungen porecinea: . 


mak 


Durchschnitt von zehn Personen: ‘ 


Kopilange 17°80 Kopfumfang 5520. 
Kopfbreite 14°50 Kopfindex 83°40 


Die Kleidung der Manner war gréBtenteils chinesisch. Die Frauen hatten 
‘den Kopf mit blauem Tuch umwickelt. Am Oberkérper trugen sie ein unge- 
knépftes, langkragiges Gewand aus blauem Tuch, darunter einen Rock aus ae 
blauem Tuch, der iiber dem Gewand gegiirtet wurde. GréBtenteils waren sie z 
barfuB, einige hatten Strohschuhe. 

Nach den Angaben des Dorivorstandes waren sie zu Ende der Ming- 
Zeit aus Sitschuan hierher verpflanzt worden, sind also urspriinglich keine 
Ureinwohner. | 

Da ich gehért hatte, daB sich in Huan Dschou Tu Sché befinden und 
da es das Zentrum der Lo Wu ist, so entschloB ich mich, auf einem Umweg 
iiber Huan Dschou nach Yiian 73 Mou 7 zu gehen. Die StraBe von Wu Ding 
nach Yiian Mou geht nach Westen; um nach Huan Dschou zu kommen, 
P muB8 man einen Umweg nach Nordwesten machen. Am 7. Mai reiste ich von 
: Wu Ding ab und kam iiber Mu Si Tsun 75, Schi7® La™” Ta78, Ju7? Gu 8° 
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ites Mee Am Sa ce ae am 20. Mai in Huan Dsc 
- Déorfer sind durchwegs Li-Su-Dérfer. Die Kleidung der BS 
meinen chinesisch. Die Frauen tragen ein Gewand mit ‘halbrundem am 
und einem plissierten Rock. Die Kleider sind gewohnlich aus grobem Hanf-. = 
| stoff; aus Seide gewebte Sachen sind Luxusgegenstande. Ihre Lebensfihrung: 
ist auBerordentlich karg. Da sie keine bewasserten Felder bebauen kénnen, so 
 pflanzen sie durchwegs an Bergabhangen Hirse und ‘Buchweizen, und so- 
stehen sie noch hinter den reispflanzenden Miau zuriick. In den letzten Jahren “ ‘ 
haben sie alle den christlichen Glauben eng nas In Schi La Ta ie 
es eine diirftige Kapelle. : 
Die Not der Li-Su-Leute zeigte sich mir patuahers deutlich in Ju Gu. oe 
Ich kam an jenem Tag verhaltnismaBig friih an. Die Hauser sind nur stroh-- 
gedeckt. Die Schweine- und Kuhstalle in den Hausern sind genau so wie die- 
~Wohnraume. In der Witterung ‘des fiinften Monats konnte man dort keines-. 
wegs wohnen. So wohnte ich in dem Zelt, das ich selbst mitgebracht hatte.. 
Mein Pferdeknecht sagte mir, daB sie ihm im Dorf nichts verkaufen wollten._ 
Bn Da ich fiirchtete, daB die Pferde, wenn sie nur Gras fressen, am nachsten Tag 
fe ihren Weg nicht machen kénnten, so suchte ich mir den Dorfvorstand. Zu-- 
nachst gab ich ihm einen Dollar und bat ihn, mir Hirse und Bohnen zu ver-- 
kaufen, daB ich meine Tiere fiittern kénne. Er schiittelte den Kopf und sagte: 
Herr, wir haben selbst nichts zu essen und kénnen wirklich nichts verkaufen.““ 
Ich muBte ihn dreimal anflehen, ehe er mir versprach, auf einen Ausweg zu 
sinnen. Doch als er gegangen war, blieb ich lange Zeit ohne Antwort. Als die- 
ae Sonne sank, sah ich drei Esel ankommen. Die Eselreiter saBen ab und riefen: 
Ad Leute herbei, die Tiere wegzufithren. Nach einer Viertelstunde kamen Leute- 
mit einem groBen Sack Hirse und fiitterten die Tiere. Als ich das sah, wurde- 
ich zornig, lieS mir sofort den Dorfvorstand kommen und fragte ihn: ,,Du- 
> sagtest doch, auch mit Geld kénne man kein Futter kaufen, warum aber- 
a bekommen diese drei Esel sofort nach ihrer Ankunft Futter, wahrend ich: 
mo schon lange da bin und meine Tiere immer noch hungern?“ Er machte ein: 
trauriges Gesicht und antwortete: ,,Herr, die drei Esel gehéren dem Tu Scho: 
Li aus Huan Dschou. Wir sind seine Lette. Er ist ein beriihmter Ungliicks- 
geist; auch wenn nichts vorliegt, kommt er und schlagt uns. Auch wenn: 
wir Hungers sterben, miissen wir ihm. Futter geben.“ Ich fragte ihn: ,,Er- 
gibt doch kein Geld, aber ich habe Geld gegeben, warum verkauft ihr mir- 
nichts? Wenn Ihr Geld habt, kénnt Ihr es euch doch wiederkaufen?“ whiere, 
Sie kennen unsere Not nicht. Im Dorf ist niemand, der iiberfliissiges Ge-. 
treide hatte. Wenn wir etwas an Sie verkaufen, so kénnen wir es nicht 
wiederkaufen, es sei denn, auf dem einige zehn Mellen entfernten Markt. Auf 
dem Markt ist das Getreide teuer und der Weg ist weit, man braucht zwei 
Tage, um hin- und zuriickzukommen, und so will niemand.“ Darauf gab ich: 


ihm noch einmal einen Dollar und viele gute Worte. Dann erst brachten sie- 
mir einige Sacke Hirse. 


ot J 
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i: 


glich gab es folgende Stufen von Eingebornen-Beamten: Tu Dschi Fa 


_ beamter), Tu Si (Unterkreisbeamter) und Tu Sché:(Eingebornen-Aufseher). 
In der Ming-Zeit war in Wu Ding ein Tu Dschi Fu. Als in der Yung-Dscheng- _ 
‘Zeit der Tsing-Dynastie die Rangordnungen der Eingebornen-Beamten ge- 
a andert wurden, wurden an dieser Stelle alle Eingebornen-Beamten abgeschafft 
und nur diese drei Tu Sché blieben iibrig. Der Amtsbezirk eines Tu Sché 
ist sehr klein, doch ist er ein Kaiser unter den Eingebornen. Alle Eingebornen 
_. seines Bezirkes unterstehen seiner absoluten Befehlsgewalt. Auch wenn er 
 willkiirlich Menschen umbringt, mischen sich die chinesischen Beamten 
nicht ein. 

ce Huan Dschou ist ein Dorf im Wan Schan (Gebirge) ; noch nicht Samal 
. hundert Familien wohnen dort. Nach Siidosten ist es von der Kreisstadt 
~Wu Ding 52 Meilen entfernt, nach Norden von Gin Scha Giang 8° sieben 
und nach Westen nach Yiian Mo Hién 29 Meilen. Es liegt zweitausend FuB 
_ tiber dem Meeresspiegel. Die Verkehrswege sind héchst unbequem. Die dorti- 
gen Tu Sché gehéren dem Lo-Wu-Stamm an. Der Name Lo Wu steht lautlich 
dem Namen Lo Lo sehr nahe. Vielleicht sind sie die im Man Schu 8° (aus 
der Han-Zeit) genannten Lu Lu. Die Einwohner von Huan Dschou sind 
durchwegs Lo Wu. Sie sind schwarze I und ein Herrenstamm. Abgesehen 
- von diesen, sind ihre Sklaven durchwegs weiBe I. Wie mir Li-Su-Leute gesagt 

; haben, sind sie auch weife I. 
F Als ich nach Huan Dschou kam, besuchte mich sofort eine tiber fiinfzig- 
4 jahrige Frau in Begleitung von finf bis sechs Amtsdienern. Sie sagte, sie 
c sei die alte Dame Dsi 87, die Mutter des Tu Schéd Li. Die Familie Dsi ist 
unter den schwarzen I sehr verbreitet. Sobald wir uns gesetzt hatten, brachten 
: ihre Begleiter eine Flasche Branntwein und sagten, das sei der Tribut des 
; Tu-Sch6-Amtes. Die alte Dame war durchaus in chinesischer Art gekleidet, nur 
3 trug sie ein schwarzes Tuch um den Kopf gewickelt. Sie sprach auch sehr gut 
chinesisch. Sie sagte, nach den Gebrauchen der Tsing-Zeit miiBten die Tu Sché, 
wenn ein chinesischer Beamter kommt, diesen vor dem Dorf kniend empfangen. 
Da sie aber die Nachricht zu spat erhalten habe, seien ihre kleinen Sdhne 
alle ausgegangen, um zu spielen. Sie habe sie nicht finden kénnen, und so 
habe sie die Sitte verfehlt. Sie komme nun pers6nlich, um Entschuldigung 
zu bitten. Ich fragte sie nach der Geschichte ihrer Familie, aber sie konnte 
sie nicht zusammenbringen. Als sie einige Minuten dagesessen hatte, erhob 


sie sich und ging. 


v 
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“hd, die zu Wu Ding gehdren. Die anderen beiden sind in Mu Lién — . sie 
Pin. Tu Sché ist. die unterste Stufe der Eingebornen-Beamten. Ure * 


_ (Provinzialbeamter), Dschi Dschou (Bezirksbeamter), Dschi Hidn (Kreis- — 


kommen kénne, mit ihr zu plaudern. Da ich gerade das Aussehen des Hauses 
des Tu Sché kennenlernen wollte, ging ich gleich mit dem Boten hin. Das 


je 
3 Ae ad Lis 88 Vii ad penne Pe Tsiu, aus Wu Ding. 
die Frau des Tu Sché habe mich urspringlich staarteasit Satlanie | 
- krank und kénne nicht ausgehen, und so bate sie mich, ob ich nicht heriibe 


Haus des Tu Sché war ein Amtshaus mit einer ersten und einer zweiten eS 


Halle. In der Halle war ein Richtertisch, ein roter Pinsel, ProzeBstabe und — 
an beiden Seiten Gerdte der Strafgerichtsbarkeit. Der Fihrer brachte mich 


a gleich in das Westzimmer des Haupthauses. Erst als ich eintrat, merkte ich, 


daB® dies das Schlafzimmer der Frau des Tu Scho war. Diese Frau war 
erst etwa 20 Jahre alt. Ihr Gesicht machte einen kranken Eindruck. Ihre 


Kleidung war durchaus die in der Provinzialhauptstadt.moderne, ihre FiBe 


waren nur fiinf Zoll lang, wahrscheinlich waren sie gebunden. Die Haare 
waren ihr zu einem groBen Zopf geflochten, der ihr hinten herunterhing. 
Auf dem Tisch lagen ein Glasspiegel, Gesichtscreme, Piratezigaretten und 
ein Exemplar des San Guo Yen I 8*. An der Wand hingen viele Photographien. 
Das Bett hatte einen seidenen Vorhang und ein gesticktes Kissen, doch war 
das urspriinglich weiBe Leintuch schon rabenschwarz. Um. Argwohn zu ver-- 
meiden, sandte ich sofort meine Visitenkarte und lie8 ihre Schwiegermutter 
bitten. Sie dankte mir erst, da® ich gekommen sei; sie aufzusuchen, das 
sei doch durchaus nicht nétig gewesen. Nur weil sie krank sei und nicht © 
ausgehen kénne, mir aber etwas mitzuteilen habe, habe sie jemanden geschickt, 
mich zu bemtthen. Als sie das eben gesagt hatte, kam die alte Dame Dsi 
und nun 6ffnete sie ihren Mund nicht mehr. Die alte Dame war noch héf- 
licher als am Morgen und wollte unbedingt auf der Tiirschwelle sitzen. 


Ich fragte sie zunachst nach der Angelegenheit, die die Li Su in Wu Ding 
zur Anzeige gebracht hatten. Frau Dsi seufzte und sprach: ,,Diese Leute 
sind urspriinglich Sklaven von uns’ Lo Wu. Das ist schon seit vierzehn 
Generationen so und nie haben sie sich widersetzt. Aber seitdem die beiden 
Missionare Guo und Wana gekommen sind, sind sie nach und nach in die 
Kirche eingetreten und allmahlich nicht mehr leicht zu regieren. Vor einigen 
Monaten kam ein entlassener Soldat aus der Provinzhauptstadt wieder hierher 
und nun wollen sie alle ihre Pacht nicht mehr bezahlen. Sie sagen, die 
Li Su sind im Heere ebenso wie alle anderen, die I diirften sie nicht mehr 
bedriicken, sogar die Chinesen seien ihnen gegeniiber hdflich, warum sollten 
sie linger Sklaven des Tu Sché sein? Und nun sind sie gar in die Kreis- 
stadt gegangen, um uns anzuzeigen. Herr Beamter, schreiben Sie doch einen 


Brief an Herrn Dscuana, er solle ihnen einige Hiebe aufzahlen, dann ist 
alles wieder gut.“ 


Dann fragte ich sie, ob die Familie des Tu Sché Familienannalen und 
alte Uberlieferungen besafe. Frau Dsi sagte, es gabe keine; aber ihre 
Schwiegertochter mischte sich ein und sagte: ,,Herr Beamter, glauben Sie 


88 Pflaume.-R. 3431, 
8° Bekannter historischer Roman. 


| -nennen ‘sich en Chinese gege ii 
nz cake Meine Schwiegerfamilie hat den Familien- 


Mutter ist eine Chinesin, mein Vater ist sehr belesen. Ich habe oft gehdrt, daB 


Wir sind also Landsleute von Ihnen, Herr Beamter. In der Ming-Zeit kamen 

ee wir mit Dschu Ying nach Moone und erst seither sind wir als Tu Sché 

in Wu Ding eingesetzt worden.“ . 

= Ich wuBte nun, daB all das, was sie mir erzahlt hatte, nicht stimmte. 
~ Nach der Bezirkachronik von Wu Ding war der urspriingliche Familienname 


der Provinz Sitschuan. Sein Urahne hieB An Na. Im 48. Jahre Wan Li der 
Ming-Dynastie wurde An Schi Guo, der Zensor des Bezirkes Gién Tschang 
in Sitschuan, nach Yiinnan auf eine Strafexpedition gegen den Eingebornen- 


es Beamten Fenc TscHau Wen entsandt. Wegen seiner Verdienste wurde er 
___Eingebornen-Unterbeamter in Huan Dschou. Seine Nachkommen waren Ein- 


gebornen-Kreisbeamte in Yiian Mou und erhielten einen hdheren Titel. In der 
Yung-Dscheng-Zeit der Tsing-Dynastie wurde Li Su Heng mit einer Straf- 
expedition nach Dschau Tung ®* im éstlichen Sitschuan beauftragt. Da er 
seinen Train verlor, wurde er degradiert und zum Tu Sché gemacht. DaB 
der Tu Sché von Mu Lién Feng heif®t, ist ganz richtig. Doch ist die Feng- 
Familie ein groBer Clan der Lo Lo und urspriinglich ein Seitenzweig der 
An-Familie. Die An-Familie ist der Herrenclan der Lo Lo in den Provinzen 
_  Sitschuan, Yiinnan und Guidschou. 
._ Daraus ergibt sich zur Gentige, daB die Behauptung, ihre Vorfahren 
seien Landsleute der meinen, unbegriindet ist. Doch werden derartige Uber- 
lieferungen unter Eingebornen, die die chinesische Kultur angenommen haben, 
sehr haufig angetroffen. In Yiinnan und Guidschou sagen sie allgemein, sie 
: seien mit Dschu Ying von Giangnan hierher gekommen, in Guangsi sagen 
sie, sie seien Gefolgsleute des I Tsing (aus der Sung-Zeit) aus Schantung. 
Ich fragte sie nach ihren Gebrauchen und ihrer Kleidung. Frau Ju 
sagte mir, daB die Lo-Wu-Frauen von denen der Li Su abwichen. Baum- 
stoff sei haufig, Hanfstoff selten, unzusammenhangende Hosenbeine seien 
haufig, Rocke selten. Ferner tragen sie rundkragige, geknépite, lange Ge- 
wander, die die Brust bedecken. Doch ohne Riicksicht darauf, ob sie ver- 
heiratet sind oder nicht, tragen alle Frauen, die noch nicht geboren haben, 
geschwanzte Hiite. Diese sehen aus wie die Kopfbedeckungen der jugend- 
lichen Rollen auf dem Theater: An beiden spitzen Enden hangen hinten 
zwei Bander herab. Reiche Leute besetzen den Hut mit silbernen Bohnen 


90 Phénix. R. 1810. 

®1 Kiangnan. 
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23 Glanz — in Verbindung stehen. R. 1212; R. 5754. 


s ist ein chinesischer Familienname. Ich bin die Tochter des — ait 
aus Wu Lién. Mein Madchenname ist Ju, doch hieB die Familie 
riinglich Feng 2, Feng ist auch ein chinesischer Familienname. Meine 


alle Tu Sché chinesische Ahnen haben und alle aus Giang Nan °! kommen. 


- des Tu Sché Li: An ®2. Er stammte aus Ning Yiian im Bezirk Gién Tschang — 
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CED ie Madchen werden mit ein bis zwei Jahren Neternen Die Vial 
ne Jadt dann Gaste ein und feiert. Nach der Feier kehrt das Ma 
_ wieder in die Frauenfamilie zuriick und erst wenn sie erwachsen ist, 
re sie in die Mannesfamilie gebracht. -Manchmal wohnt auch der Mann mi 
in der Frauenfamilie, bis ein Sohn geboren ist und verlaft sie erst dann. — 
Zur Heirat werden Heiratsvermittler benutzt, aber nur zur Vertretung der 
Mannesfamilie. Die Frauenfamilie darf oes Vermittler beauftragen, eine 4 
Heirat zuwege zu bringen. — iF 

Ihre wichtigste Gottheit nennen sie ies Herm der Erde 94. Schon auf 
dem Weg von Fu Min nach Wu Ding hatte ich ihn gesehen. ‘Der Tempel | 
steht am Rande groBer StraBen, etwa ebenso wie die Erdtempel der Chinesen. 

Aber es gibt nur mannliche Gottheiten. Die Gottesbilder sind aus Lehm 
gemacht und haben sechs Hande. Vor dem Altar der Gottheit ist die ganze 
Erde mit Hiihnerblut bespritzt. Das Gotterbild selbst ist am ganzen Kérper 
mit Hithnerfedern beklebt. Das ist die wichtigste Zeremonie bei der Ver- 

-ehrung der Gottheit. 

Die Sprache der Lo Wu ist die in Yiinnan und Guidschou wectrenee 
Lo-Lo-Sprache, die dem tibeto-birmanischen Sprachstamm angehort. Sich 
selbst nennen sie Neisupo, die Chinesen Sapo, die Li Su Lisupo. Po be- 

- deutet Religion; es ist wohl das chinesische Wort Bu (Stamm). Denn schon 
im Lied des weifen Wolfes des Hou Han Schu ist zur Ubersetzung das 
Wort Bu benutzt. Die Stammeseinteilung alter Zeiten scheint meist nach 
religidsen Gesichtspunkten geschehen zu sein. Daher ist die Ubersetzung von 
Bu (Stamm) mit Religion, die sie heute noch gebrauchen, sehr interessant. 

Die Lo Wu haben auch Wahrsagerinnen, die Bi Mau % heiBen. Sie 
benutzen Zauberspriiche in der Tsuan 9°-Schrift. Frau Ju lie® mir ein 

| Exemplar dieser Spriiche kommen. Das Buch war auf Graspapier geschrieben 

‘ae und hatte insgesamt dreiBig Blatter. Es war urspriinglich mit roter Tusche 
ee _ geschrieben. Diese rote Tusche war dann mit schwarzer iiberdeckt. Sie 

er schreiben von links nach rechts, je fiinf Worte bilden einen Satz, die durch 
rote Ringe abgeteilt sind. Ich bat, diese Hexe herzubitten, daB sie mir den 

Inhalt dieses Buches erklare. Sie sagte, sie kénne es nur lesen und nicht er- 

klaren. Ich fragte sie, ob sie etwas iiber die Herkunft dieser Schrift wisse. 
ees Ohne einen Atigenblick zu zogern, antwortete sie: ,,KoNFUzIUS hat es gemacht. 

3 Konruzius konnte mit beiden Handen schreiben. Mit der rechten Hand schrieb 

a er chinesisch, deshalb liest sich Chinesisch von rechts nach links, Mit der 

aN linken Hand schrieb er die I-Schrift, deshalb liest sich die I-Schrift von 
links nach rechts.“ Im 18. Jahr der Republik war ich in Da Ding 97 in 


°4 Tu Dschu, R. 5710; R. 1422. 
°° vergleichen, verwegen. R. 175; R. 3816. 
9¢ Ro 5680, 


°7 groB, festsetzen. R. 335; R. 524. 
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-Kopflinge 1888 ,,. - 23°80. 0 
Kopfbreite 13°82. ,, - Handlinge 17°60 ,, 


~2 2-2.  -Kopiumiang 57°20. ,, Kopfindex 73°00 


Die gemessenen Leute waren durchwegs schwarze Ai. Doch ihre Kérper- 


x hohe und ihr Kopfindex — zwei héchst wichtige Daten — kommen denen 
_. der Li Su sehr nahe und weichen von denen der echten schwarzen I vom 


Da Liang Schan betrachtlich ab. Ich vermute, daB sie entweder weiBe I sind, 


_ die nur vorgeben, schwarze I zu sein, oder daB sie eine Mischrasse von weiBen 


und schwarzen I sind. Diese beiden Vélkerschaften vermischen sich zwar, 


- 4uBerlich betrachtet, nicht, da die weiSen I Sklaven sind, doch deren Téchter 
_konnen beliebig von den schwarzen I genommen und benutzt werden. Zuzeiten 


rauben sie auch die Téchter von Chinesen und anderen Stammen und machen 
sie zu Sklavinnen. Eine Vélkerschaft kann ja auch gar nicht absolut rein 
erhalten werden. Die Kérperhéhe der schwarzen I vom Da Liang Schan 
ibertrifft alle Erwartungen. Mit einer Durchschnittszahl, die itber 170 liegt, 
sind sie die gréBte Volkerschaft des Fernen Ostens. Und zwar ist das nicht 
nur bei den MAannern, sondern auch bei den Frauen der Fall. Die Kérperhohe 
von Frau Dsi war tiber 165 cm. 

Als ich mit dem Messen fertig war, wollte ich die beiden Damen bitten, 
sich photographieren zu lassen. Frau Dsi schien gern dazu bereit zu sein, 
doch Frau Ju war nicht sehr erfreut, sondern sagte: ,,Herr Beamter, kommen 
Sie morgen wieder, heute sind wir nicht angezogen.“ 


Am nachsten Morgen kam der Tu Sché6 Li persénlich, mich zu besuchen. 
Er war erst 27 Jahre alt. Er trug einen kurzen Rock und eine sehr weite 
Hose aus blauem Tuch und war. barhauptig und barfiiBig. Sein Gesicht war 


schwarz, und man sah ihm seinen ziigellosen Charakter an. Ich fragte ihn 


einiges, aber er antwortete nicht. Die Diener seiner Begleitung sagten: ,,Der 


Tu Sché ist noch jung und unerfahren. Chinesisch versteht er auch nicht 


gut. Der Beamte mége entschuldigen.“ Ich photographierte ihn, er saB ver- 
legen auf seinem Hocker, sagte kein Wort, ging aber auch nicht. Erst als 
ich seinen Begleitern zu verstehen gab, daf er jetzt gehen soll, ging er zogernd 
hinaus. 

Den Nachmittag kam eine Dienerin von Frau Ju und bat mich zum 
Photographieren. Als ich hinkam, hatte sie schon Festtagskleider angelegt. 
Die aufgewickelten Haare hatte sie mit einem schwarzen Turban umwunden, 
der oben gréfer war als unten. Sie trug ein blauseidenes Gewand, an dessen 
Armeln ein rotes Hemd hervorsah. Darunter trug sie einen plissierten Rock. 
Das Ganze kann als Vereinigung von chinesischer und I-Tracht gelten. AuBer 


ihr waren Ee zwei junge Dienederten: a. ee lite i peseiwend! Hiite 
ein gesdumtes, weitarmeliges, rundkragiges, langes Gewand und gestick 
Schuhe. Die eine trug einen Rock, die andere nur gesdumte, unzusammen~ 
hangende Hosenbeine. Um die Hiiften trugen beide ein sete beste Band. pee 
-_photographierte sie gemeinsam mit ihrer Herrin. a! 
Nach dem Photographieren bat mich Frau Ju, im ade noch ein wenig % 
Platz zu nehmen. Dort traf ich eine Frau mittleren Alters mit kleinen FiBen. 
Sie sagte mir, es sei ihre Mutter, die zum Besuch ihrer Tochter von Mu Lién | : 
hergekommen sei. Frau Ju sagte zu mir: ,,Gestern habe ich Ihnen mancherlei — z 
erzahlen wollen, aber daB meine Schwiegermutter dazukam, war mir unge- 4 
legen und so habe ich den Mund nicht gedffnet. Heute ist piecaad da, um 
uns zu stéren, und so méchte ich Ihnen meinen Kummer erzahlen, um mich 
ein wenig zu erleichtern. Ich bin die Tochter des Tu Sché von Mu Lién. 
Meine Mutter ist eine Chinesin. Mit sechs Jahren wurde ich mit L1 Dsi Kuna _ 
verlobt. Mein Vater war sehr weitherzig und liebte mich sehr. Schon in frither 
Jugend schickte er mich in die Madchenschule nach Kun Ming und lie8 mich 
lernen. Als ich zwélf Jahre alt war, wollte die Familie Li die Hochzeit 
bereiten. Mein Vater sagte aber, ich sei noch zu jung und wollte nichts davon 
héren. Ungliickseligerweise starb in meinem 15. Jahr mein Vater plétzlich, 
und so kam ich zu den Funeralien von Kun Ming nach Mu Lién zuritick. 
Eines Abends kamen plétzlich ein Dutzend Leute mit Fackeln und Waffen j 
und holten mich aus dem Totenzimmer meines Vaters heraus, setzten mich 
auf ein Pferd und fort gings. Erst dachte ich, es seien Rauber. Erst spater 
merkte ich, daB die Leute von der Familie L1 zum Brautraub ausgeschickt 
waren. Ich, die die Tochter eines Tu Sché war, zudem einige Erziehung ge- 
nossen hatte, wurde nun auf diese Weise geraubt. Wie sollte ich mich da 
nicht schamen? Erst wollte ich mich selbst umbringen, dann dachte ich aber, 
daB Li Dsi Kuna der mir von meinem Vater bestimmte Brautigam sei und 
daB ich friiher oder spater doch mit ihm verheiratet wiirde, und so lieB ichs 
denn bewenden. Dann erfuhr ich aber, daB mein Mann ungewohnlich gewalt- 
tatig war und wenn ich ihm auch hundertmal nachgab, so konnte ich doch 
seine Liebe nicht gewinnen. Schon fiinf Monate nach unserer Hochzeit raubte 
er sich fremder Leute Frauen. Mit 15 Jahren wurde ich geraubt, heute bin 
ich 21. Wahrend dieser sechs Jahre bin ich immer einsam gewesen. Zum 
Glick war meine Schwiegermutter gut zu mir und wollte mir wohl. Aber die 
Dienerinnen, die ich von zu Hause mitbekommen hatte, hielten alle die Roh- 
heit meines Mannes nicht aus, sie entliefen alle nach Mu Lién. Heute sind 
mir nur noch die beiden Madchen geblieben, die Sie eben mit mir photo- 
graphiert haben. Als ich vor etwa einem Monat von einem Ausgang zuriick- 
kam, bestellte ich mir in der Kiiche Eier und Sauerkraut zum Abendbrot. 
Das erfuhr eine der Sklavinnen, die sich mein Mann geraubt hatte, und tat 
heimlich Gift darunter. Als ich zwei Bissen gegessen hatte, schmeckte es 
mir nicht und ich gab den Rest meinen Madchen zu essen. In derselben. 
Nacht hatten wir alle drei Vergiftungserscheinungen und Bauchschmerzen und 
waren beinahe gestorben. Gliicklicherweise war das Gift fiir drei Leute nicht 
stark genug und nach einigen Tagen der Ruhe wurde es allmahlich etwas 
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hr in hc Hate pees Und heimlich lief a alfeih'n ks Mu Lin : 2: 
5 Al ‘ich nach Dung Po 8 kam, traf ich meinen Bruder. Er zwang 
-zuriickzukehren und sagte: Dab dein Mann von dem Vergiftungs- 


: verheiratet und darter nicht leichtfertig davonlaufen.‘ Und er schickte mich — 

mit | einem Duitzend Leute zuriick. Als wir zum Dorfeingang von Huang 
~ Dschou kamen, hatte dort mein Mann iiber hundert bewaffnete Leute ver- 
yg sammelt und walle gewaltsam nach Mu Lién dringen. Als er mich sah, — 
Be gebardete er sich wie ein Verriickter und wollte mich schlagen. Glicilicher- 
___weise hatte ich Leute bei mir und so wagte er es nicht. Nur seine eigenen 
_ ___ Leute priigelte er alle, um mich einzuschiichtern. Als meine Mutter das horte, 
kam sie, um mich zu besuchen. Anfangs sperrte er die Tiiren zu und wollte 
‘meine Mutter nicht zu mir lassen. Meine Mutter zog dann ins Dorf und 
erst nach zwei Tagen lie8 meine Schwiegermutter sie ins Haus. Er tobt 
__ jetzt taglich und will sie nach Mu Lién zuriickschicken.“ : 


= Als Frau Ju dies erzahlte, rannen ihr die Tranen herunter. Jetzt erst 
konnte ich mir die Herkunft der Dinge in ihrem Zimmer erklaren. Aber 
ich war ein auswartiger Gast und konnte sie nicht trésten. In dieser 
Situation héchster Verlegenheit lie mich Frau Dsi zum Photographieren 
bitten. So beniitzte ich die Gelegenheit und verabschiedete mich. Sie sagte noch: 
»ole sind ein Fremder, ich hatte Sie eigentlich nicht mit meinen hauslichen 
Angelegenheiten belastigen diirfen. Doch einerseits erleichtert mich das Spre- 
chen und dann will mein Bruder meinen Mann in Wu Ding zur Anzeige 
bringen. Und ich hoffe, wenn Sie die wirklichen Verhaltnisse kennen, kénnen 
Sie zu einem Ausweg raten.“ Dann nahm sie einen geschwanzten Hut eines 
ihrer Madchen und schenkte ihn mir und sagte, ich solle ihn als Unter- 
suchungsmaterial benutzen. 
Ein halbes Jahr spater kam ich zufallig nach Kun Ming und traf dort 
Herrn Dscuanc, den Kreisbeamten von Wu Ding. Er sagte mir, daB der 
ProzeB, der auf Anzeige der Li Su gegen den Tu Scho Li angestrengt worden 
war, zu Ende sei. Seine Frau sei namlich sehr verstandig und die Li Su 
hangen alle sehr an ihr. Gerade als der ProzeB anhangig war, kam die 
Frau des Tu Sché und vermittelte, und so kam ein Vergleich zustande. So 
erfuhr ich denn, daB das Madchen, das in Kun Ming studiert hatte, doch 
eine ungewohnliche Person war. Doch das sind spatere Dinge. 


Frau Dsi hatte sich auch schon gemacht. Sie trug einen schwarzem 
Buckelhut, ein rundkragiges, weitérmeliges, langes Gewand und darunter 
einen plissierten Rock. Sie merkte wohl, daB sich ihre Schwiegertochter bei 
mir itber ihren Sohn beklagt hatte. Und so sagte sie nach dem Photographieren 
zu mir: ,,Mein Sohn ist doch zu unerfahren. Meine Schwiegertochter ist 
durchaus pie Fehler und doch kommt er mit ihr nicht aus. Aber wissen Sie, 
ich bin nun seit 26 Jahren Witwe und habe nur diesen einen Sohn, Die Leute 


98 Ost, Abhang. R. 1683; R. 4340. 


~-versuch gewuBt hat, kannst du nicht beweisen, Du bist nun einmal mit ihm 
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Es ist allgemein anerkannt, daB dem Gni-Worterbuch von VIAL die Lo- 
Lo-Sprache zugrunde liegt. Wenn.sich auch an den obigen Beispielen die 
Beziehungen zwischen den beiden Sprachen offenbaren, so sind doch die 
Abweichungen iiber Erwarten grof. 


Als ich so zwei Tage in Huan Dschou zugebracht haves reiste ich am 
15. des fiinften Monats nach Yiian Mou ab. Da ich hirte, daB éstlich von 
Gié Ning im Gi Guan Schan °® neue Erzlager entdeckt worden seien, be- 
schlo8 ich, erst zum Gi Guan Schan zu gehen. Von Huan Dschou zum 
Gi Guan Schan sind es dreizehn Meilen. Doch ist der Weg sehr gebirgig und 
Tiere kénnen nicht durchkommen. Zum Gliick mieteten mir die Leute des 
Tu-Sché-Amtes fiinfzehn Manner, die mein Gepack trugen, und so konnte 
ich aufbrechen. Die Leute waren selbstverstandlich alle Lo Lo. 

Die Chinesen haben den Lo Lo gegeniiber viele Vorurteile. Erstens 
halten sie sie fiir wilde Barbaren. Und dann sagen sie, sie kénnten auf Berge 
Steigen, als ob sie zu ebener Erde gingen. Der Amtsdiener. der mich von 
Wu Ding nach Huan Dschou brachte, hat mir auch allerhand Marchen er- 
zahit. Er sagte, sie kénnten die Berge gleichsam hinauffliegen, da sie eiserne 
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vill. Exklacuny einer Oaematine: Die Maori-Sprache als > Ratsprache', 


Nachdem wir so die weitgehende Ubereinstimmung zwischen Sprache 
und Klima nachgewiesen haben, miissen wir noch eine Ausnahme von. der 
Regel besprechen. Es handelt ach um die Maori-Sprache in Neuseeland. Diese 
hat zwar, wie fast alle polynesischen Sprachen, keine Media, sondern nur 


_ Tenues, worin ein Zug von Harte liegt (vgl. S. 138), anderseits aber aus- 


schlieBlich vokalischen Auslaut. und so starke Vokalhaufungen, daB wir sie 
geradezu zum weichen Typus rechnen miissen. Das Klima Neuseelands ist 
aber bekanntlich nicht tropisch, das der Siidspitze entspricht sogar den Anfor- 
derungen an das ,,Berlin-Klima“, da der Jahresdurchschnitt dort unter 12° 
bleibt und die jahrliche Warmeschwankung gering ist. 

Die erste Erklarung fir diese Ausnahme liegt darin, daB die Moon 
Sprache wahrscheinlich noch nicht lange in Neuseeland Pesnrostien worden ist. 
Denn sie weicht von den anderen polynesischen Sprachen (jedenfalls soweit es 
sich um lautliche Veranderungen handelt) weit weniger ab, als z. B. die 
germanischen Sprachen unter sich, ja weniger als die deutschen Dialekte unter 
sich. Da nun die Bedingungen fiir eine sprachliche Differenzierung in der 
Siidsee 4uBerst giinstig sind — denn die Maori-Sprache ist von ihren nachsten 
Schwestersprachen ungefahr so weit entfernt wie Petersburg von Konstan- 
tinopel —, so kann man wohl annehmen, daB diese Sprache sich vor nicht allzu 
langer Zeit von den iibrigen polynesischen abgezweigt hat und daB sie in 
relativ naher Vergangenheit noch in den Tropen gesprochen wurde. Nach der 
Darstellung von BuscHan (Vélkerkunde II, 240) sind die ersten Maori im 
13. oder 14. Jahrhundert n. Chr. auf Neuseéland eslaness ,im 18. Japyanne 
soll noch eine zweite Einwanderung erfolgt sein“ 

Zweitens kénnte man eine Erklarung fur a Vorkommen einer weichen 
Sprache auf Neuseeland darin suchen, daB ein so extrem maritimes Klima 
wie das Neuseelands (wenn es auch unserer Formel fiir das Berlin-Klima: 
hdchstens 12° Jahresdurchschnitt, Isoamplitude nicht iiber 25°, teilweise ent- 
spricht) doch in der Tat viel geringere Anforderungen an Leistungsfahigkeit 
und Abhartung stellt als das von Nordeuropa. Im kaltesten Monat hat Neu- 
seeland noch immer durchschnittlich eine Temperatur von ungefahr 8° iber 
Null, gegen ungefahr 5 bis 6° in England, das doch auch schon ein sehr 
maritimes Klima hat. Man kénnte das Klima Neuseelands, soweit es sich um 
die Temperatur handelt, eher mit dem tropischer Hochlander vergleichen, in 
denen ja auch eine gleichmaBige Kuhle herrscht. 


Dies alles trifft aber noch nicht den Kern der Sache. Ich muf in diesem 
on 


gt Oat ong. 
See emery eeare ungeheverlichen Vokalreetam, 3, durch sehr oullige | 
-_ nastischen Ausdruck. — 3 


— Kulturstufe“, ,;Anthropos“ 1926/27) — iibrigens ohne den Ausdruck ,,Ruf- Sg 

_ sprachen“ zu gebrauchen — darauf hingewiesen, daB das Vorherrschen kurzen 
oder weitschweifigen Ausdrucks in einer Sprache davon abhangt, ob die Hay 
-Gesprache in ihr mehr in stillen, geschlossenen Raumen zwischen zwei oder 


Sprachen von diesem Typus. méchte ich “Riisnraren nennen. Ich 
habe schon in anderem Zusammenhang (,,Die Sprache als Symptom der ~ 


drei Personen gefiihrt werden ( Interieursprachen“) aE in groBem Kreise — 
und in unruhiger Umgebung (,,Rufsprachen“). 

Das letztere ist in besonderem Mae der Fall bei Volkern, die unmittel- 
bar am Wasser leben und deren ganzer Tageslauf mit der Schiffahrt verkniipft 
ist. Ich denke dabei natiirlich nicht etwa an die Englander, sondern an solche 
Volker, von denen taglich ein groBer Teil sich am Strande oder auf dem Wasser 
befindet, z. B. an die Polynesier. An die Sprachen solcher Volker wird. eine 
Anforderung im héchsten Mae gestellt: Deutlichkeit, d. h. Verstandlichkeit 
auch auf groéBere Entfernungen und in sehr unruhiger Umgebung. Denn es 
muB oft von einem Boot zum anderen oder vom Strande nach den Booten 
gerufen oder im Larm der Brandung gesprochen werden. Dazu kommt, daB 
die Schiffahrt Ofters ein Zusammenarbeiten in gréBerem Verband erfordert, 
wenn z. B. ein Fahrzeug auf den Strand gezogen oder ins Wasser geschoben — 
wird oder beim Fischfang im groBen Stil. Wo aber zehn oder zwanzig Personen 
zusammenarbeiten, da gentigen nicht ein paar halblaut hingeworfene Worte, 
sondern die ganze Ausdrucksweise wird ausfiihrlicher, die Stimme lauter und 
deutlicher. 

Wenn man laut spricht, dann wird aus der Media leicht die Tenuis. Die 
letztere wird ja mit gedffneter Stimmritze gesprochen, also mit starker Expira- 
tion, also vorzugsweise bei lautem Sprechen. 

Der Beweis dafiir, daB der Ubergang der Media in die Tenuis durch 


-lautes Sprechen begiinstigt wird und umgekehrt, liegt in der oft zu beobachten- 


den Abhangigkeit stimmloser bzw, stimmhafter Konsonanten vom Akzent: 

1. Nach VeRNeER’s Gesetz werden im Germanischen die stimmlosen Spi- 
ranten stimmhaft, auBer im Anlaut (d. h. in der, bei der nun durchdringenden 
germanischen Betonung akzentuierten Silbe) oder unmittelbar nach dem 
indogermanisch betonten Vokal. 

2. Im Danischen bekommt der dem betonten Vokal vorhergehende Ex- 
plosivlaut eine starkere Expiration, aus der Tenuis wird die Aspirata, aus der 
Media die stimmlose Lenis, wahrend die dem betonten Vokal folgenden Kon- 
sonanten geschwacht verden: So entspricht dem englischen take ein danisches 
tage (sprich: tha), dem niederdeutschen Pip ein danisches Pibe (sprich: 
Phibe; vgl. Metoula: Danisch). Ferner vergleiche man: 


S if tien ie im loeicring in ve ; 
nbetonten Partkeln, wie the, than, ee wanyend sonst ee 
Laut bleibt; ane * | 
Se hollandische et ancht eatreecriiene), toch weber woe 
sm doch 20. Also der Ersatz der Media durch Tenues ist offenbar eine 
ae lauten. -Sprechens oder kann jedenfalls eine Folge davon sein. 
os Ferner kann bei lautem Sprechen in unruhiger Umgebung Sider auf 
s, iB teacie Entfernungen leicht ein iiberreichlicher Gebrauch der Vokale, also der 
_ _Laute mit der gréBten Schallfiille, entstehen, wie wir sie Zz. B. in dem hawaii- 
- schen Satz sehen: lla Oia au, e ue ae ia Ji, e ao aé oe ia ia, e i ae oF ia ia. 
Beim Rufen auf weitere Entfernung oder in unruhiger Umgebung ver- 
stehen wir oft nur die Vokale und miissen den Rest erraten. Wird eine Sprache 
oft unter diesen Umstanden gebraucht, dann hért der Lernende, also das Kind 
oder der Fremde, sehr oft nur die Vokale, 1a8t also leicht auch beim eigenen 
Sprechen die Konsonanten weg, und das begiinstigt auf die Dauer die Ver- 
__. schleifung der Konsonanten, die ja auch in anderen Sprachen vorkommt, wenn 
auch nirgends mit dieser Rekordwirkung. Der Schwund der Vokale dagegen, 
der sonst dem Konsonantenschwund die Waage halt, tritt hier nicht leicht ein, 
da beim Rufen méglichst jede Silbe laut und gleichmaBig betont artikuliert 
wird, um das Verstandnis zu erméglichen, so daB alle Silbenakzenttrager, 
d. h. alle Vokale, immer deutlich gehdrt werden. 
Endlich ist den Rufsprachen naturnotwendig eine starke Neigung zu 
pleonastischem Ausdruck eigen. Auf je gréBere Entfernung man spricht, je 
4 groBer der Kreis der Angeredeten ist, desto gréfer ist die Aussicht, bei kurzem 
2 Ausdruck nicht verstanden oder nicht beachtet zu werden. Ein paar kurze 
Wortchen sind unter solchen Umstanden verklungen, ehe die Angeredeten 
4 iiberhaupt zuhéren. Eine groBe, unruhige Versammlung reagiert nicht auf ein- 
: 
, 


silbige Aufforderungen, es mu8 immer erst eine Art Ankiindigungskommando 
vorhergehen. Die polynesischen Sprachen leisten sich denn auch eine fur 
unsere Begriffe groteske Weitschweifigkeit. So heiBt z. B. in Samoa (es ist 
zu beachten, daB es in diesen Sprachen Diphthonge nicht gibt, sondern jeder 
‘ Vokal einzeln gesprochen wird): ,,hohe Berge“: mauna maua luluna; in 
Tonga heiBt: ,,wir“: ko kitautolu; in Tahiti: ,,ich liebe“: fe hinaaro nei au; 
2 in der Maori-Sprache: ,,ich rufe“: e karana ana ahau. 
Der Typus der Rufsprachen ist iibrigens nicht auf Polynesien, tberhaupt 
* nicht auf seefahrende Vélker beschrankt, obwohl er sich hier bei weitem am 7 
ausgepragtesten findet. Auch eine in groSem Mafstab betriebene Jagd erzeugt r 
ahnliche Bedingungen, und auch bei hoheren Jagervolkern finden wir Ansatze 9 
zu dieser Sprachform. Z. B. ist das Irokesische sehr weitschweifig, es hat 
keine Media, sondern nur Tenues, und wenn es auch nicht besonders vokal- 
reich ist, so Boch auch nicht das Gegenteil. Allerdings spielte bei den Irokesen 
wohl Sich schon das Leben auf dem Wasser eine erhebliche Rolle. 


20 PD. h. im Hollindischen kommt heutzutage toch auch unbetont vor, driickt dann 
aber keinen Gegensatz aus. Das stimmhafte doch ist nie betont. 
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IX Der Einflu8 des ietinas auf die Troeanene Aktivitat. 


Nachdem die i im vorigen Abschnitt erwahnte Ausnahme erklart ist, bleibt ps 

kaum noch ein Zweifel, daB in der Tat die weichen Sprachen dem tropischen af 
- Tiefland, die harten dem, was wir »Berlin-Klima“ nennen, eigen sind, und Se 

daB in den anderen Klimazonen Sprachen a SS Typus in versehicde ce 

Schattierungen gesprochen werden. Se 

Es fehlt nun noch der Beweis dafiir, daB diese Harte bzw. Weichheit 
das Resultat eines klimatisch bedingten héheren oder geringeren Grades von 
Aktivitat ist und daB sie nicht etwa auf direkte physiologische Wirkungen des 
Klimas zuriickgeht. 

Was diese letzte Moglichkeit betrifft, so habe ich ja im dritten Abschnitt 
schon meine Bedenken gegen P. Scumip1’s Theorie geauBert; aber auch wenn 
meine Argumente als stichhaltig anerkannt werden, dann widerlegen sie doch 
nur eine bestimmte Erklarungsweise, nicht die Méglichkeit einer physiologi- 

pee schen Erklarung tberhaupt, und ergeben noch keinen positiven Beweis fir 
aa einen indirekten, psychologischen Zusammenhang zwischen Klima und Sprache ' 
ee durch Vermittlung des Volkscharakters. . ~-@ 
S . Es kommt vor allem darauf an, die Einwirkung des Klimas auf den : 
Volkscharakter glaubhaft zu machen. Ich habe mich in dieser Beziehung ja , 
schon auf HunTiInGTon berufen, méchte aber auf die Frage noch tiefer ein- 
gehen, teils weil ich nicht in allen Einzelheiten mit HunrINGTON iibereinstimme, 
teils weil ich fiir die erwahnte Einwirkung noch Griinde anfiihren méchte, die 
er meines Wissens nicht beriicksichtigt. 

Es bieten sich uns zwei Méglichkeiten. Entweder " konnen wir mit 
HUNTINGTON einen direkten physiologischen EinfluB des Klimas auf die kérper- 
liche und geistige Leistungsfahigkeit und den Willen zur Leistung annehmen; 
oder wir kénnen nach einem Einflu8 des Klimas auf Lebensgewohnheiten und 
Tageslauf des Menschen und dadurch indirekt auf seine Leistungsfahigkeit 
und seinen Arbeitswillen suchen. Natiirlich schlieBen beide Méglichkeiten 
einander nicht aus. 

Was zunachst die direkte physiologische Einwirkung des Klimas aut 
die menschliche Energie betrifft, so stimmen HuntincTon’s Untersuchungen, 


’ 


21 Schon Rousseau hat etwas von dem Wesen der Interieursprachen und der 
Rufsprachen geahnt, wenn er in seinem »Gesellschaftsvertrag“ schreibt: ,,Unsere klang- 
losen Sprachen bleiben in der freien Luft fast unverstindlich“ (im Gegensatz zum 
Griechischen; III. Buch, 16. Kapitel; zitiert nach der Ubersetzung von DENHARDT). 
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rechnet wird, so daB eine mathematisch genaue Entsprechung zwischen Klima 


und menschlicher Energie von vornherein nicht zu erwarten ist. Eine relativ 


starke Abweichung zwischen den Ergebnissen HuntincTon’s und denen dieser 


Arbeit liegt in der Beurteilung des ,,Mursuk-Klimas“, das HunTinctTon, nach 


seiner Karte zu urteilen, fast oder ganz auf eine Stufe mit dem eigentlich tro- 
pischen stellt, wahrend wir in diesem Klima Sprachen finden, die, wenn schon 
nicht extrem hart, so doch erst recht nicht extrem weich sind. Nun ist es eine 


unbestrittene Tatsache, auf die wir weiter unten noch zuriickkommen werden, — 
daB ein Teil der Bewohner dieses Klimas, z. B. die Araber und Agypter, eine 


‘sehr erhebliche Energie kultureller oder kriegerischer Art entwickelt haben. 
HuntinctTon erklart das, wenn ich ihn recht verstehe, teils aus der durch das 
Nomadenleben bewirkten Verbesserung der Rasse in bestimmter Richtung, 


_ teils durch Klimawechsel. Ich wei8 aber eigentlich nicht, ob es iiberhaupt von 


HunTINGTon’s Standpunkt aus so unbedingt nétig ist, das Mursuk-Klima so 
ungunstig zu beurteilen. Allerdings hat es sehr hohe Warmeextreme, aber die 
nach Huntineton’s Statistiken noch schadlicheren Kalteextreme fehlen, es 
fehlen auch grofenteils die Existenzbedingungen fiir Malaria, und der als 
giinstig bezeichnete haufige Temperaturwechsel. ist in diesen Gebieten ja 
-gegeben durch den ihnen eigenen starken Unterschied zwischen Tag und Nacht. 
Da auBerdem Hunrtincton’s Statistiken iiberwiegend auf dem EinfluB des 
jeweiligen Wetters innerhalb eines und desselben Landes beruhen, lassen die 
Ergebnisse sich nur mit Vorsicht auf die Wirkungen eines dauernd verschie- 
‘denen Klimas iibertragen. Ich glaube nach alledem, daB es mit HuntincTon’s 
Theorie doch wohl nicht ganz unvertraglich ware, dem warmen Wiisten- und 
‘Steppenklima einen giinstigeren Einflu8 auf die menschliche Tatigkeit zu- 
zuschreiben. 

Allerdings halte ich itberhaupt den direkten physiologischen Anreiz des 
Klimas zur Tatigkeit fiir weniger wichtig als den indirekten durch die klima- 
tisch bedingten Lebensgewohnheiten. Dieser Gedanke wird mir unter anderem 
nahegelegt durch Verhaltnisse in Java, die vielleicht in anderen tropischen 
Kolonien Parallelen haben. Die Javaner stehen wohl unbestreitbar an Aktivitat 
Europaern und Chinesen nach, ja auf dem Gebiete des Handels scheinen sie 
sogar eine ganz auffallende Konkurrenzunfahigkeit gegentiber allen anderen 
in Java vertretenen Rassen zu zeigen. Dieser Mangel an Aktivitét 1aBt sich 


22 Ich bemerke aber, daB ich die ein Werturteil enthaltenden Ausdriicke ,,giinstig“ 
und ,,ungiinstig“ nur bequemlichkeitshalber hier gebrauche, wo nach dem Zusammen- 
‘hang kein MiBverstandnis méglich ist. Vgl. Abschnitt xe 


nicht schlecht zu den Ergebnissen 
Huntinaton schreibt dem Tropen- 
igen FinfluB, dem kithlen, gemaBigten dagegen einen 
ti ‘DaB dabei im einzelnen kleinere Abweichungen vor- 
en, daB z. B. dem Klima von Siidkamtschatka in dieser Untersuchung 
penne © reulichere Rolle Zugeschrieben wird als bei Huntinaton, und dem von 
i Illinois eine weniger giinstige, braucht um so weniger zu stéren, als von beiden 

_ Seiten von vornherein mit sehr erheblichen modifizierenden Finfliissen ge- 
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fae die erschlaffende Wirkung des Tropenklimas erklaren. Nun ist aber das 


_Sonderbare, da8® der Europder in Java, wie ziemlich allgemein behauptet wird, Bi 


trotz des Klimas, wenn nicht mehr, so doch mindestens ebensoviel arbeitet wie. ie 


in Europa, obgleich es sich um einen Aufenthalt in einem ganz ausgesprochen 
tropischen Klima handelt, der bei den meisten ziemlich selten und nicht allzu 


lange durch einen Aufenthalt im Gebirge und alle fiinf bis acht Jahre durch 


Europaurlaub unterbrochen wird. Es handelt sich zwar meist nicht um k6rper- 
liche Arbeit, aber das ist hier gleichgiltig, weil ja nach HunTINGTON die 
giinstigste Temperatur os egelige Arbeit noch viel bneariees liegt als fiir 
k6rperliche. | 

- Die Erklarung ist meines Erachtens senkeh pantachs Der Eineehoads 
strengt sich wenig an, weil das Klima es ihm erméglicht, seinen Lebensunter- 
halt zur Not auch bet einiger Passivitat zu erwerben. Der Europ4er strengt 
sich sehr an, weil er, d. h. der Vollbluteuropaer, sich nur arbeitshalber in den 
Tropen aufhalt, weil er méglichst bald und mit mdglichst gesicherter Existenz 
Zuriick nach Europa will, und — last not least — weil es ihm in den Tropen 
an Zerstreuung, tiberhaupt an Gelegenheit zu einem eigentlich behaglichen 
Leben fehlt, so daB er sich ganz von selber auf die Arbeit konzentriert, ja oft 
in eine gewisse Arbeitswut verfallt. 

_ Also der Eingeborne strengt sich relativ wenig an, weil er in den Troper 
ist, der Europaer aber strengt sich gerade aus demselben Grunde besonders an. 
Das ist ein Schulbeispiel dafiir, wie sehr die indirekte Wirkung des Klimas 
den direkten physiologischen Einflu8 iibersteigen kann. Seine Wirkung ist 
offenbar nur dann bei allen Menschen die gleiche, wenn es sie nicht nur. 
physiologisch beeinflu8t, sondern ihnen auch die gleichen Bediirinisse und 
wirtschaftlichen Verhaltnisse, die gleiche Jahres- und Tageseinteilung auferlegt. 
Und diesen indirekten EinfluB des Klimas auf die menschliche Aktivitat, durch 
die klimatisch bedingten Bediirinisse einerseits und die ebenfalls vom Klima 
abhangige Gelegenheit zur Betatigung anderseits, wollen wir nun naher be- 
trachten und dabei die sieben von uns unterschiedenen Klimazonen der Reihe 
nach besprechen. Mit ,,Aktivitat meine ich tibrigens in diesem Zusammen- 
hang sowohl den sténdigen Flei8 des Ackerbauers, als die kiirzere, starkere. 
Anstrengung des Nomaden, iiberhaupt jede Art von energischer TAtigkeit, 
gleichgiiltig, ob sie friedlicher, gemeinniitziger Arbeit dient oder dem Gegenteil. 

Im arktischen Klima erfordert der harte Kampf ums Dasein eine 
besonders groBe Aktivitat, kérperlich und geistig. Unentbehrlicher als in allen 
anderen Gebieten ist hier Kleidung, Wohnung und Vorsorge fiir den Winter. 
Da das arktische Klima auBerdem auch an passive Abhartung die héchsten 
Anforderungen stellt, sollte man vermuten, daB® bei den arktischen Volkern 
Mannlichkeit und Energie besonders hoch im Kurse standen und daB sie diese 
Eigenschaften denn auch besonders stark entwickelt hatten, daB sie geeignet 
waren, andere Vélker zu beherrschen, oder — wenn das eas die Ungunst 
der Limetande unméglich sein. sollte — anderen jedenfalls kraftigsten Wider- 
stand zu leisten. Das ist aber nicht der Fall; nicht nur nach dem Eindruck, 


es. 


.* 


gedrangt. Dadurch muB ein gewisser Stumpfsinn erzeugt werden, eine Nei- 


x gung, alle Beschaftigungen und Unterhaltungen kiinstlich méglichst lange’ 
hinzuziehen, bloB-um die Zeit totzuschlagen, soweit sie nicht verschlafen werden 
kann. Es ist ein Zustand, der dem modernen Mitteleuropder total fremd gewor-_ 


den ist oder von dem er doch nur selten, etwa auf langeren Seereisen, die unter 
primitiven Umstanden stattfinden, eine ganz kleine Probe erhalt. Die Arktis 
ist dem Menschen eine harte, aber keine gute Schule, sie 148t ihre Bewohner 
nicht verweichlichen, aber ist doch auch nicht geeignet, sie besonders energisch 
zu machen. Dazu stimmt es, daS§ wir in dieser Zone Sprachen finden, die 
weder besonders hart noch besonders weich sind. Ss 

_ Ungefahr dasselbe gilt fiir das Winnipeg-Klima, wie es z. B. auch in 
der Mandschurei oder im westlichen Sibirien herrscht. Auch hier ist die N 0 t- 
wendigkeit der Aktivitat woh! noch etwas grofer als im Berlin-Klima, aber 
die Moéglichkeit der Aktivitat 148t zu wiinschen iibrig. Im Sommer kommer 
hier stellenweise hdhere Warmegrade als in den Tropen vor, im Winter schlieBt 
die strenge Kalte die Tatigkeit im Freien viel langer und viel radikaler aus 
als im Berlin-Klima. Allerdings liegt auch dort die landwirtschaftliche Arbeit 
wohl einmal relativ still, aber doch nur viel kiirzere Zeit. Vor allem vergesse 
man nicht, daB fiir den Volkscharakter und damit auch fiir die Sprache die 
hdheren, nicht kérperlich arbeitenden Stande von besonderer Bedeutung sind. 
Und nun vergleiche man — um ein extremes Beispiel zu nehmen — das Klima 
Englands, das Sport und Jagd das ganze Jahr hindurch erlaubt, mit dem 
RuBlands, wo der Gutsbesitzer, wenn er auf dem Lande wohnen bleibt, wochen- 
lang ans Haus gefesselt ist, jedenfalls im Freien nur Gelegenheit zu mangel~ 


hafter und einténiger Tatigkeit, etwa zum Schlittenfahren, findet. Selbst die 


Kommunikation mit den Nachbarorten wird durch die strengen Winter er- 
schwert. Wir sprechen von RuBland, wieviel mehr gilt das alles fur Sibirien! 
Diese monatelange Monotonie mu8 zur Folge haben, daf energische Tatigkeit, 
weil sie oft einfach unméglich ist, auch nicht mehr als Ideal gilt, daB —- trivial 
ausgedriickt —Stumpfsinn nicht als Schande gilt, daB der geduldige Nichts- 
tuer, der die Zeit gut totzuschlagen weib, ein angenehmerer Hausgenosse ist 
als der, dem sein Temperament das erschwert, daB also Apathie sich im Volks- 
charakter einbiirgert, nicht als nachteilige Eigenschaft betrachtet wird, und 
daB diese Geschmacksrichtung auch in der Sprache zum Ausdruck kommt, 
indem eine sehr harte, energische Artikulation keineswegs als anziehend 


empfunden wird. 


. er noch besser. kérperlich betitigen als bei 30° Kalte, und di a 
iia : a Siar Cn ur e Tempe- © 
2 erate: sinkt bekanntlich bei Werchojansk bis auf 70° unter Null. Dazu isn ib 

+ «die langen Winternachte. Wahrend eines groBen Teiles des Jahres wird dem 
_ Menschen in der kalten Zone ein unerschépflicher Uberflu8 von Zeit -auf- 


3% ir re des Teiles, der ein ausgesprochenes Winnipeg-Klima“ hat, von n den ben 
geschilderten Soop ad ices ‘keine ook aufweist. Aber man pat nicht ‘4 


“Natiirlich bezweifle ich nichts daf dis ieee Bevwikouse 


vergessen: Pe 


1. daB die “agieiiianer europdischer St el zu ine in 1 diesem ss 
Gebiete leben (durchschnittlich kaum mehr als 50 Jahre), um sich dem ae 


in dieser Beziehung angepaBt zu haben. Denn es handelt sich fur mich — 

_ Gegensatz zu HuntincTton — ja weniger um einen direkten spol ee 
 Einflu8 des Klimas auf den einzelnen, der sich natiirlich schon in finf bis 
zehn Jahren durchsetzen kénnte —, sondern um eine Verwandlung der in der 
Gesellschaft herrschenden Geschmacksrichtung und der Wertbegriffe. Diese 
‘kann aber im vorliegenden Fall, wenn iiberhaupt, dann nur ganz besonders 
langsam erfolgen, weil 

2. die Einwanderer in diese Gegend einen nichts weniger als passiven 
und indolenten Charakter mitbrachten. Nach Nordamerika sind im allgemeinen 
natiirlich Elemente mit groBer Initiative ausgewandert, die vorwartskommen 
 wollten, sei es auch mit viel Arbeit und Wagnis. Diese Elemente sind dort 
natirlich einigermaBen unter sich, und da sowohl die politischen und wirt- 
schaftlichen Verhaltnisse als auch der herrschende Kalvinismus (vgl. Max 
Weer!) verschiedener Schattierungen alle auf die Wertschatzung energischer 
Arbeit hinwirken, ist es nicht weiter sonderbar, daB die im heutigen Nord- 
amerika herrschenden Wertbegriffe den oben geschilderten, fiir dieses Klima 
sonst typischen, diametral entgegengesetzt sind und auch durch das Klima 
héchstens langsam und maBig modifiziert werden konnen. 

3. Ferner mu8 man bedenken, daB die lahmenden Wirkungen ‘des langen 
und strengen Winters im stadtischen Leben fast ganz fortfallen. Aber auch 
auf dem Lande ist ein kanadisches Winterleben mit Automobil, Radio, Biichern 
und Zeitungen nicht mit einem sibirischen zu vergleichen. Auch RuBland 
kénnte durch Technik und Wohlstand aufhéren, RuBland zu sein. Der Zu- 
sammenhang von Klima und Volkscharakter ist iiberhaupt nichts Unabander- 
liches; das Klima beherrscht den Menschen nur, bis die Technik ihn befreit. 

Die Wirkungen des Berlin-Klimas sind im vorhergehenden indirekt 
schon gentigend charakterisiert. Es stellt an die Aktivitat nicht viel geringere 
Anforderungen als das vom Typus Werchojansk oder Winnipeg, und es er- 
méglicht die Aktivitat in sehr viel hdherem Grade. So haben wir hier denn die 
groBte Verbreitung und die extremsten Falle von ,,harten“ Sprachen. 

Das Klima der tropischen Tieflander stellt bei weitem die geringsten 
Anforderungen an die menschliche Aktivitat. Wohl haben auch sie ihre Plagen, 
ja ihre Hungersnéte; aber die Sorge fiir Wohnung, Kleidung und vor allem 
die Vorsorge fiir die schlechte Jahreszeit lassen sich hier auf ein Minimum 
beschranken. Was die Méglichkeit der Aktivitat betrifft, so spreche ich hier 
nicht — wie HunTINcTon — von dem erschlaffenden Einflu8 des Klimas auf 
die Leistungsfahigkeit (ich méchte iibrigens die Auffassung HunTinGTon’s und 


anderer Autoren in diesem Punkte fiir zu weitgehend halten), sondern von der 


auBeren Gelegenheit zur Betatigung. Kérperliche Arbeit sowie Sport aller Art 


sata es 


es 


: 
{ 
: 
4 
4 ~ 
4 


Klima und Sprache. Ee 687 


ist meines Erachtens in den Tropen durchschnittlich von 6 bis 11 Uhr und 


_ €twa von 3 bis 6 Uhr méglich. Damit steht das »Batavia-Klima“ hinter dem 


von Berlin und vor allem hinter dem der tropischen Hochlinder immerhin noch 
Zurtick. Da auBerdem, wie gesagt, die Notwendigkeit der Aktivitit hier bei 
weitem am allergeringsten ist, so ist es nicht tiberraschend, daB wir fast nur 
in den tropischen Tieflandern sehr weiche Sprachen finden und daB sie hier 
eine sehr groBe Ausdehnung haben 23. is 

j Das Neapel-Klima bildet den Ubergang vom tropischen zum Berlin- ode 
bei kontinentaler Lage zum Winnipeg-Klima. Die Méglichkeit der Aktivitat 
ist hier im Durchschnitt des Jahres sehr groB, die Notwendigkeit aber oft 
schon recht gering. Das Neapel-Klima erméglicht schon eine groBe Bediirinis- 
losigkeit. Die Sprachen dieser Zone gehéren zum sehr groBen Teil einem 
mittleren Typus an, sie sind weder so hart wie das Deutsche noch so weich 
wie z. B. die Bantu-Sprachen. Hierher gehéren z. B. das Spanische, das 
Italienische und das Chinesische. 

Nun kommen wir zu zwei ganz besonderen Fallen, dem Quito- und dem 
Mursuk-Klima. | 

Die tropischen Hochlander erfordern gréBere Sorge fiir Wohnung und 
Kleidung, als die entsprechenden Tieflandgebiete; auch die Sorge fiir die 
Nahrung ist hier nicht so einfach. Dagegen fehlt auch hier die in kalteren 
Zonen notige Vorsorge fiir eine besonders ungiimstige Jahreszeit. Alles in allem 
erfordert das Quito-Klima mehr Aktivitat als das von Batavia, aber nicht 
besonders viel. 

Die Moéglichkeit der Aktivitat ist in diesem Klima geradezu ideal. 

Durchschnittlich ist es also der menschlichen Aktivitat recht giinstig. 
Dazu stimmt es, daB wir hier stellenweise relativ harte Sprachen finden, durch- 
schnittlich jedenfalls hartere als im tropischen Tiefland. 

Und nun endlich die warmen Wiisten- und Steppengebiete. Hier ist das 
Klima entschieden weniger bequem als in den eigentlichen Tropen. Die oft 
recht kithlen Nachte zwingen zu gréBerer Sorge fiir die Kleidung. Vor allem 
ist aber die Beschaffung der Nahrung hier schwieriger. Entweder es handelt 
sich um ein Nomadenleben, dessen Grundlage’ immer vom Wassermangel 
bedroht ist und dessen Anstrengungen und Entbehrungen unter anderem von 
Huntincton sehr anschaulich geschildert worden sind, oder um Lander wie 
Mesopotamien und Agypten, mit groBenteils kiinstlicher oder doch kiinstlich 
regulierter Bewasserung, die ein sorgloses, passives Dasein auch nicht so sehr 
erleichtern. 

Viel wichtiger ist es aber, daB das Mursuk-Klima die Aktivitat in nicht 
zu unterschatzendem Mae ermoglicht. Kaltegrade, die die Betatigung im 
Freien ausschlieBen, gibt es hier nicht. Die Warme ist freilich zuweilen auBer- 
ordentlich; hier und nicht in den eigentlichen Tropen finden sich bekanntlich 
die Warmeextreme. Aber der Unterschied zwischen den Jahreszeiten ist hier 


23 DaB der Europder in den Tropen oft eine groBe Aktivitat entwickelt, habe ich 
schon erwihnt. Fiir ihn schafft der Tropenaufenthalt, zumal in Verbindung mit der 
modernen Technik, ganz abnormale Verhialtnisse. 


Behe als in ‘ae Stepan die ah tae : ade, 
- Freien erschweren, beschranken sich im wesentlichen auf den 
auch da auf die Mittagsstunden, In diesem Punkte sind ganz 
- itbertriebene Vorstellungen verbreitet, z. B. in. BANSE’s 's_,,Orient“ a 
liegt mir hier nicht vor, aber BaNsE schreibt jedenfalls darin dete. Orie 


d. h, Gebieten, die groBenteils mit unserem Mursuk-Klima zusammenfallen, i 


so hohe Temperaturen zu, daB jede k6rperliche und geistige Anstrengung 


nachteilige Folgen hatte. Ja, er erklart den Islam (vermutlich wegen dessen : 3 
fatalistischen Charakters) als aus einer klimatisch bedingten Massentragheits-— 


stimmung hervorgegangen. Ich kenne diese Gebiete nicht aus langerer eigener 


- Anschauung, muB aber doch der erwahnten Schilderung starksten Zweifel ent- | 


gegensetzen. Zunachst kann man wohl annehmen, daB BanseE nicht sagen will, 

da® Temperaturen von 25° bis 31°, wie sie in den eigentlichen Tropen und oft 
genug auch im Sommer in ENorioumate herrschen, die kérperliche oder geistige 
Arbeit so auBerordentlich erschweren. Denn es ist zweifellos, daB in tropischen 
Stadten bei Temperaturen von 30° das Leben in den Geschaften, Schulen, Post- 
amtern und grofenteils auch auf den StraBen tagtaglich seinen gewéhnlichen 
Gang geht und daB auch dem Europaéer kaum noch die Warme, geschweige 
denn eine etwaige Unméglichkeit, zu arbeiten, bewu8t wird. BaNsr kann also 
nur die ganz besonders hohen Temperaturen meinen, die in dem genannten 
Wiisten- und Steppengebiet im Sommer erreicht werden. Diese beschranken 
sich aber, Tag und Nacht und alle Jahreszeiten durcheinander gerechnet, auf 
vielleicht héchstens ein Viertel des Jahres. Auch Mursuk selber, das doch im 
warmeren Teil dieser Zone liegt, hat eine Januartemperatur von nur 96° C 24. 
AuBerdem liegt ein groBer Teil dieser Gebiete ziemlich hoch, ist also kihler. 
Wie soll ein derartiges Klima eine Massentragheitsstimmung erzeugen? 
Und wie 14Bt sich diese Tragheitsstimmung mit der groBen Energie und 
Intelligenz vereinigen, die wir bei Arabern, Agyptern, Mesopotamiern und 
Nordafrikanern in der Geschichte feststellen? Nordafrika z, B. hat von 
HANNIBAL bis auf ABp EL Krim den Beweis geliefert, daB es keine schlaffe und 
passive Bevélkerung,.sondern im Gegenteil vielleicht die kriegerischste der 
ganzen Welt beherbergt. Und in der entsprechenden Zone in Siidafrika haben 
die Hottentotten der deutschen Schutztruppe vielleicht mehr zu schaffen ge- 
macht als die wohl zweihundertmal so zahlreiche Negerbevolkerung aller 
eigentlich tropischen Kolonien zusammen, Nein, das tatsachliche Verhalten der 
im Mursuk-Klima wohnenden Vélker sowohl als der Klang ihrer Sprachen und 
die innere Wahrscheinlichkeit deuten darauf hin, daB diese Klimaform die 
menschliche Aktivitat in ziemlich hohem Grade begiinstigt. 

Wir sehen also, daB die Verteilung der harten und der weichen.Sprachen 
auf der Erde ziemlich genau mit der Verteilung der die Aktivitat begtinstigen- 
den und der sie schwachenden Klimazonen zusammenfallt. 

Man kénnte nun aber das Folgende einwenden: ,,Es ist wohl das Vor- 
herrschen der harten Sprachen in solchen Klimazonen nachgewiesen, in denen 
auf Grund gewisser Deduktionen eine gesteigerte menschliche Aktivitat ange 


24 Stevers, Afrika. Mursuk liegt 447m hoch. 


‘wird aber auf Grund persénlicher Eindriicke entschieden bestreiten, daB es 


Fe wir um so mehr gefaBt sein, als auf dem Gebiete der Vilkerpsychologie vor- 
a _ laufig eine so -grenzenlose Unainieisit und Verwirrung herrscht, daB man 
re unméglich etwas Falsches oder Richtiges behaupten kann, ohne sich mit schon 

_ bestehenden Ansichten in Widerspruch zu setzen. Es. gibt z. B. buchstablich 
fast keine Eigenschaft, die nicht schon dem deutschen Volke zugeschrieben 
- worden ware. Nach dem einen ist es ein Volk von unpraktischen Traumern, 
nach dem anderen (WETTERLE) eine Nation von subalternen, prosaischen Kauf- 

_ Mannsnaturen und nach dem Dritten besteht es aus erereche: Barbaren. 

4 Nach dem einen Beurteiler (BisMaRcK) wird Deutschland durch den Uber- 
z ‘schu8 eigenwilliger Persénlichkeiten und zentrifugaler Krifte schwer regier- 
ss bar, nach-einer im Ausland weitverbreiteten Ansicht dagegen ist das deutsche 
Volk charakterisiert durch Zahmheit und Unterwiirfigkeit. Als Beispiel und 
_ Zugieich als Kuriositat méchte ich ein Urteil von HuntincTon zitieren, dem 


man doch den Willen zur Objektivitéat nicht absprechen kann: ,,another“ 


(people would have an advantage) ,,through the submissioness of a compe- 
tent people to their leaders, as in Germany“ (The Character of Races, S. 383), 
und ein zweites von demselben Autor: ,,/t is not at-all likely... that the British 
would have let any one impose upon them the absolute obedience which the 
Nordic junkers imposed upon the Alpine remainder of the Germans.“ 

Unter diesen Umstanden ist die Aufstellung einer Theorie mit vélker- 
psychologischen Konsequenzen immer ein Griff ins Wespennest; és wird unter 
allen Lesern kaum einer sein, der nicht gegen die Charakteristik wenigstens 
eines bestimmten Volkes entschieden protestiert. Man miBte viele Bande 
schreiben, um diese Fragen eingehend zu besprechen. 

Ich will mich hier auf die Nachpriifung der beiden extremen Faille be- 
schranken, d. h. auf die Vélker, die im Berlin- und im Batavia-Klima wohnen, 
und méchte vorschlagen, um einen objektiven Mafstab zu gewinnen, die 
Aktivitat der Volker nach zwei Gesichtspunkten zu beurteilen. Erstens nach 
ihren kulturellen Leistungen, aber im Verhaltnis zu der Gunst der geographi- 
schen Lage, vor allem der Verkehrslage (vgl. Abschnitt IV), und im Verhaltnis 
zu den Leistungen der Nachbarvélker. Man darf z. B. die Feuerlander nicht 
mit demselben MaBstab messen, wie die Bewohner Mesopotamiens. Zweitens 
nach ihren kriegerischen Leistungen, im Verhaltnis zu den vorhandenen Macht-: 
mitteln an Volkszahl und Technik. Um ein krasses Beispiel zu nehmen, man 
wird aus der Niederlage der Rifkabylen gegeniiber den Franzosen nicht 
schlieBen, daB sie ein weniger kriegstiichtiges Volk waren. 

‘Wenn wir nach diesen Gesichtspunkten die Bewohner der tropischen 
Tieflandgebiete — anders ausgedriickt: die Volker mit weichen Sprachen.— 
beurteilen, dann fallt zuniachst die relative Kulturarmut dieser Gebiete auf. Die 
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diesen harten Charakter wirklich. besitzt. Auf Einwande dieser Art miissen — 
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a yhen 2 zwei Rogie ie beide leicht a sind, aealitesid’ 
-erwahnten Hochlandsgebieten an Wasserwegen sehr fehlt), doch stehen 


vh Linie. Hier sind allerdings auch die Verkehrsverhaltnisse sehr ungiinstig 25, 4 
_ Das gilt aber durchaus nicht fiir Siidindien, Hinterindien und den malaiischen- i 


gends besonders stark im tropischen Siidamerika, jedenfalls weit schwacher 


kulturell viel tiefer. Auch das tropische Afrika stand kulturell nie in erster — 


Archipel. Namentlich die beiden letzteren Gebiete haben eine geradezu ideale 
Verkehrslage zwischen den beiden groBen und dichtbevélkerten Kulturlandern: Es 
Indien und China (zwischen denen die Verbindung zu Lande sehr schlecht ist) — PB 
mit hervorragender Gelegenheit zur Schiffahrt; dazu sind beide besonders 2a 
reich an fruchtbaren Gebieten. Zu dieser auBerordentlichen Gunst der Ver- 
haltnisse steht aber die Héhe der kulturellen Leistungen nicht im normalen 
Verhaltnis, und noch weniger ihre Originalitat. Wie miBlich Ursprungsfragen 
im allgemeinen auch sein mégen, in diesem Falle ist es aber doch kaum zweifel- 
haft, daB von dem, was Anam, Siam und Java zu relativ hochkultivierten Lan- 
dern macht, sehr viel Religidses, Kiinstlerisches und Technisches aus ver- 
schiedenen Richtungen importiert ist, daB es sich um Mischkulturen handelt, 
daB diese Gebiete kulturell weit weniger gegeben als empfangen haben, ; 
Was die kriegerischen Leistungen betrifft, so haben wir einen gemein- 
samen Mafstab an dem Widerstand, den die Bewohner verschiedener Gebiete 
den kolonisierenden Europdern entgegengesetzt haben. Dieser war wohl nir- 
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als im kalten Siiden bei Araukanern und Patagoniern. In Afrika ist der Wider- . 
stand der tropischen Gebiete geradezu auffallend schwach gewesen. Dies habe 
ich, was die deutschen Kolonien betrifft, oben schon erwahnt. Etwas mehr 
Schwierigkeiten haben andere Nationen im tropischen Afrika gehabt 
(Aschanti), aber auch hier reichte der kriegerische Widerstand nie an den im 
Hochland von Abessinien oder ir Marokko und Algier heran. Was das 
tropische Asien betrifft, so ist bekanntlich sowohl Britisch-Indien als Hollan- 
disch-Indien von den Europaern mit Machtmitteln erworben und behauptet 
worden, die in einem sonderbaren Verhalinis zu der Volkszahl dieser Gebiete 
stehen. Zu dieser Passivitat steht die sensationelle Uberraschung, die das viel 
kleinere und an Volkszahl weit hinter Britisch-Indien zuriickstehende, aber in 
der gemaBigten Zone liegende Japan den Europaern zu bereiten verstanden 
hat, in einem sehr auffallenden Gegensatz. 

Also in den tropischen Tieflandern, bei Vélkern mit weichen Sprachen, 
finden wir im allgemeinen keine der Gunst der Verhaltnisse entsprechenden 
Kulturleistungen und vor allem ein auffallend schwaches kriegerisches Wider- 
standsvermégen. 

Zeichnen sich nun die Vélker mit besonders harten Sprachen durch 
kriegerische oder kulturelle Leistungen aus, die in Anbetracht der Verhaltnisse 
besonders groB sind? Was das gréBte dieser Gebiete, namlich Nordwest- und 


© Fiir Australien gilt in erhéhtem MaBe dasselbe wie fiir Afrika. 


: erikas un des Seeweges dhs ‘Indien — 
ns insti; gelegenes andgebiet war. Die Kaukasusvélker, von denen | ts 
‘Tei seh harte Sprachen hat, sind, wenn nicht besonders hochzivilisierte 
, so doch auch nicht gerade das Gegenteil. Was ihre kriegerischen — 
stungen betrifft, so ist ihr zaher Widerstand gegen die tussische Herrschaft 
‘im 19. Jahrhundert bekannt. 


a Von den Nordwestamerikanern, die bekanntlich sehr harte eines 
ria “sprechen, ist mir nicht bekannt, daB sie der europdischen Eroberung einen 
__. besonders kraftigen Widerstand geleistet hatten. Wohl aber scheint dieses Gebiet 
s Sich nach der vorherrschenden Meinung, verglichen mit den Nachbargebieten, pa 
i nicht nur einer eigentiimlichen, sondern auch einer relativ hohen Kultur erfreut his 
zu haben. Nicht dasselbe kann man behaupten von der Siidspitze Siidamerikas, z 
wo Tehuelchen und Alakaluf harte Sprachen sprechen. Dieses Gebiet ist wohl _ 
das allerentlegenste der Erde. War schon ganz Amerika bis zur Zeit des 
; Ko_umsus kulturell dadurch im Nachteil, daB die zur Zahmung geeigneten 
__ Haustiere und die Technik der Eisengewinnung nicht dorthin ibertragen 
worden waren (vgl. Huntincton, Civilization and Climate, S. 371), so liegt 
Siidargentinien und Siidchile vollends in einem ganz weltfernen Winkel, an 
drei Seiten vom endlosen Ozean umgeben und nur an einer ziemlich schmalen 
Seite mit dem Festland verbunden. Nirgends auf der ganzen Erde kénnen wir 
kulturelle Leistungen weniger erwarten als hier. Auch eine besondere kriege- 
rische Aktivitat ist mir von diesen, allerdings numerisch sehr schwachen 
Vélkerschaften nicht bekannt, desto mehr allerdings von ihren nérdlichen Nach- 
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barn, den Araukanern und Puelchen (vgl. unter anderem die Darstellung des. 
3 Amerikanisten KRICKEBERG in BuscHan’s Volkerkunde, Bd. I, S. 306). 
4 Auch was die Kamtschadalen betrifft, mu8B ich zugeben, daB mir beson- 
7 dere kulturelle oder kriegerische Leistungen von ihnen nicht bekannt sind. Aber 


auch sie wohnen in einem so entlegenen Winkel und sind numerisch so schwach, 
daB beides von ihnen kaum erwartet werden kann. 


Wir kehren zum Ausgangspunkt zuriick. Es handelte sich darum, ob 
sich bei den Volkern, bei denen wir aus klimatischen Griinden eine besondere 
- Aktivitat voraussetzen und deren Sprachen dementsprechend einen harten 

Klang haben, auch empirisch eine besondere Aktivitat nachweisen kénnen, und 
ob das Umgekehrte der Fall ist bei Vélkern im tropischen Klima und mit 
weichen Sprachen. 

Die Probe hat ergeben, dab See soweit tiber die Aktivitat eines Volkes 
iiberhaupt objektive Feststellungen mpplich sind, in der Tat bei Tropenvolkern 
ein auffallender Mangel an Aktivitat zeigt. Ebenso 14Bt sich in dem gréften 
der Gebiete, in denen das Klima besondere Energieentfaltung voraussetzen 1aBt, 
d. h. in Nordeuropa, diese auch tatsachlich feststellen. 

Dagegen ist es nicht oder nur teilweise méglich, dieselbe Erscheinung in 
den kleineren und zum Teil sehr entlegenen und schwach bevélkerten Gebieten 
nachzuweisen, in denen das Klima dem nordeuropaischen gleicht. 


oe verstindnisses hinzufiigen. Sh Cea A. 


“Ich Ge fe. eine Bemerkung 2 zur 


; ~ Nach dem Gesagten konnite” es 80 vacate 5G ‘el ich die 
~ eines Volkes mit seinem Wert itberhaupt gleichsetzen wollte, mit dem ' t 
das es nicht nur um den Fortschritt der Zivilisation, sondern auch um dé 


i Ag 
-Wohlsein der Menschheit hat, kurz als ob ich eine Rangordaung der Zonen 


und der Volker aufstellen wollte. 


So macht es HuntTINGTon bis zu einem beer Ghade! Er: findets wie 
erwahnt, eine genaue Ubereinstimmung zwischen der Verteilung der ,klima- 


tischen Energie“ auf der Erde und derjenigen der Zivilisation und zur Zivi- 
lisation, also zu dem, was die energischen, ,,kompetenten“ Volker haben, ge- 


héren iS ihm so ersciHiederie Elemente, wie Fahigkeit zur Herrschaft ther 


andere Rassen, Hygiene, Moral, Reciiesictiemed: Naturgefiihl usw. (Civilization 
and Climate, S. 252). Er spricht denn auch ales seu von ,,a@ an 
climate“ oder ,,an ideal climate“. 

Der Begriff der ,,Aktivitat“ dagegen, mit dem ich in diner Untersuchung 
gearbeitet habe, ist sehr viel enger und enthalt eigentlich kein Werturteil. Zwar 
glaube auch ich, daB ein kontinentales Klima in den meisten Beziehungen dem 
kulturellen Fortschritt giinstig ist; aber abgesehen davon, daf dieser kulturelle 


Fortschritt kein Selbstzweck ist, gehéren zum Begriff eines zivilisierten Volkes — 


doch anderseits auch Dinge, fiir die die durch ein kiihles Klima erzeugte groBe 
Aktivitat geradezu ungtinstig ist. Die Rechtssicherheit z. B., anders ausge- 
driickt: der geringe Umfang der Kriminalitat, wird durch einen geduldigen, 
passiven Volkscharakter vielleicht eher gewahrleistet, als durch einen sehr 
unternehmenden. Es ist auffallend, wie gering z. B. die Kriminalitat der Java- 
ner den Umstanden nach ist. Mit den ,,Umstanden“ meine ich auBer der 
groBen Volkszahl auch den geringen Wohlstand und Bildungsgrad, also Fakto- 
ren, mit denen zweifellos die Kriminalitat zusammenhangt. In Anbetracht 
dieser Umstande ist die Kriminalitat der Javaner, was schwere und 
planmaBig begangene Verbrechen betrifft, auffallend gering, wahrscheinlich 
prozentual weit geringer als die der Europder und Chinesen in Java. Mir liegt 
keine Statistik vor, aber ich méchte fast vermuten, da8 in mancher europdischen 
oder amerikanischen Grofstadt mehr planmafige Raubmorde vorkommen, als 
in Java mit seiner groBtenteils armen und analphabetischen Bevélkerung von 
etwa 35 Millionen. Eine allzu groBe Aktivitat des einzelnen hat fiir das Ganze 
eine bedenkliche Seite. Man kann zweifeln, ob ein’ Volk von lauter Napoleons 
lebensfahig ware. 

Es handelt sich meines Erachtens itberhaupt nicht in erster Linie darum, 
daB etwa ein giinstiges Klima den Menschen zu allseitig héherer Eniivicklung 
befahigt, sondern darum, daB die verschiedenen Klimaformen verschiedene 
Wertbegriffe und Ideale entsteien lassen. Das eine Klima erfordert und ermog- 
licht Aktivitat in so hohem Grade, daB sie als eine Tugend ersten Ranges ange- 
sehen wird und da man sich Bis in die Sprechweise hinein bemiiht, sie an den 
Tag zu legen. Ein anderes Klima erzeugt die Wertschatzung milderer Tugenden. 
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4Anthropos XXIX. 1934. 
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Beitrage zur Ethnographie der Guarani-Indianer 
im dstlichen Waldgebiet von Paraguay. _ 


Von P, Franz Mutter, S.V.D., Buenos Aires. 


(Fortsetzung.) - 


2. Politische Attribute. 


Das Kazikat hat heute, da Stammeskriege und Abwehr europdischer In- 
vasion ausgeschlossen sind, keine politische Bedeutung mehr. Entsprechend 
der auBerst geringfiigigen persénlichen Macht der Hauptlinge, sind es auch 


ihre Attribute, bestehend in dem Hauptlingsstock 175 und irgendeinem milita- 
_ tischen Titel, vom Leutnant bis zum General, den sie sich in ihrer kindischen 


Eitelkeit entweder selbst beilegen, oder der ihnen von spekulationstiichtigen 
Unternehmern gegen allerlei Vorteile verliehen wird. Leere Titel ohne Mittel! 

Ob der Hauptlingsstock zum ureigenen Inventar der Hauptlingswiirde 
gehort, ist zweifelhaft. Es ist vielmehr wahrscheinlich, daB er, wie die mili- 
tarischen Titel, Import aus der spanischen Kolonialzeit darstellt. Wie 
HERNANDEZ 176 bezeugt, fithrten die Autoritaten der Reduktionen und spani- 
schen Munizipien als Abzeichen ihrer Wiirde einen Stock — vara genannt —, 
weshalb diese Respektspersonen ,,Varistas“ genannt wurden. 

Bei den Mbya ist die Hauptlingswtirde in der Familie erblich. Es folgt 
aber nicht einfachhin der erstgeborne Sohn (eventuell, wenn auch selten, die 
Tochter), sondern derjenige der Verwandtschaft, welcher es verstanden hat, 
sich die meisten Sympathien zu erwerben. Bei den Mbya ist der Hauptling 
auch zugleich der Stammespriester, ohne jedoch die oben geschilderte Macht 
der Stammespriester der Paf’ und Chiripa zu besitzen. 

Der Hauptling ist bei allen Stammen absetzbar, wenn er seine Autoritat 
miBbraucht. Diese Absetzung vollzieht sich meistens friedlich in der Weise, 
daB die Sippe oder Tolderie sich von ihm trennt und ihn sich selber tberlaBt. 
Nur wenn der Hauptling sich zu behaupten versucht, kommt es zu einer 
Keilerei der Parteien, die auf alle Falle zu einer secessio plebis der Unzu- 
friedenen und Aufstellung eines neuen Hauptlings fiir die Getrennten fuhrt. 

Der Hauptling ist kein Herrscher, sondern der princeps inter pares. 


175 (Nr. 133.) Mburuvicha popygua. Er ist aus dem Herzholz des guadjayvi 
saydju-Baumes hergestellt und den Mbya zugehérig. — (Nr. 1/51.) Mburuvicha popegua, 
Hauptlingsstock der Chiripa, aus dem Holze des yvyra romi hergestellt. Andere Hoheits- 
abzeichen gibt es nicht, wenn man nicht etwa den yvyrd pard aus yvyra romi, bunter 
Stock, als Autoritatszeichen ansprechen will, der haiufig von den die Refehle des Haupt- 
lings ausfiihrenden Leuten — ,,Soldaten™ genannt — getragen wird. Dieser yvyrd para 
wird auch als Tanzstab gebraucht. Nr. 2540/20. Apu Olc., datel. V- 


ie Ole utomerl, peti. 
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iy Bei Bedi miiht sich irgendein pean um me 
ihn dann zum Hauptling ausrult. Die dem Hauptling ) 


ae mehr nominell als wirklich und gilt mehr seiner korper! i Ty , 
seinem Mut, seiner Freigebigkelt, seiner Hace und ee als adh 
Person. 


Die politische Verfassung a soweit sie sich ae Zivilaneteve ete Xt 


ling freiwillig an, solange seine Autoritat nicht lastig wird. Deshalb heifen 


seine Leute ibedii: d. h. Anhanger, nicht Untertanen, wie HERNANDEZ 177 irr- 
tiimlich iibersetzt. 


3. Musikinstrumente und Liedertexte. 


Die Kultusinstrumente sind lediglich Larminstrumente und markieren 
den Takt bei den kultischen Tanzen, wie bereits oben beschrieben wurde. Alle 
iibrigen Musikinstrumente dienen ausschlieBlich dem Privat- oder Profan- 
gebrauch. Nur die Manner der Mbya gebrauchen Blasinstrumente, eine Quer- 
pfeife aus Tacuapi (Bambus), wahrend ausschlieBlich die Frauen aller drei 
Stamme die Panfléte aus demselben Material gebrauchen. Bei den Profan- 


-tanzen der Mbya werden zuweilen die Mannerfléten benutzt, meistens jedoch 


dienen sie der Privatunterhaltung. 
Die Frauenfléte 178 hat rein privaten Charakter: sie dient dem erotischen 
Lockruf der Frauen und Madchen; wohl echt indianisches Erzeugnis. Ferner 
ist bei den Mbya auch eine Trommel im Gebrauch. Sie ist aber wohl nur Nach- 
ahmung der europdischen Trommel, wie der neben dem Guarani-Namen 
anguapu, d. h. tonender Mérser, haufiger gebrauchte spanische Name caja‘ 
Zu beweisen scheint. Leider war hier kein Exemplar aufzutreiben. Die beiden 
in der Sammlung befindlichen Stiicke Nr. 2543/19 und 2543/21, Abb. 14, a 
und 0, Tafel VII, stammen aus Pto. Bogarin. Die Trommel besteht aus einem 
Hohlzylinder aus Hyary-Holz und hat eine Héhe von 35 bis 40 cm bei einem 
Durchmesser von etwa 25 cm und ist mit einem ungegerbten, sauber geschabten 
Rehfell iiberspannt und wird mit einem Holzkléppel geschlagen. Auch dieses 


Instrument wird nur selten bei Tanzen gebraucht. Meist dient es der Privat- 


belustigung und wenn es gilt, Radau zu machen, oder es dient als Achtungsruf 
fiir irgendeine Bekanntmachung im Auftrage des Hauptlings. 


Tom lo p:= 112: 


Sie besteht aus fiinf verschieden langen, unverbundenen Bambusréhrchen von 
etwa 1cm Durchmesser, die gleichzeitig nebeneinandergereiht in den Handen gehalten 
werden. Die verschiedene Lange der Rihrchen bedingt den Tonunterschied; meist eine 
Terz. Sie fiihrt den Namen cufia remimby, Frauenfléte. Es ist die picene Fléten- 
kombination von Bambusréhrchen, wie sie NorDENSKIOLD (p. 104, Tafel XVII) bei den 
Chacobo Boliviens fand, mit dem Unterschied, daB dort diese Fléte von den Mannern 
gespielt und daB statt fiinf Réhrchen sechs R6hrchen im Gebrauch sind. 


17 
17 


7 
8 


~ bezieht, sehr demokratisch und erlaubt dem Hauptling nicht, irgend etwas aM 
von Bedeutung iiber die Kopfe seiner Leute hinweg zu dekretieren. Eigentliche 
Untertanen gibt es daher im indianischen Staate nicht. Man hangt dem Haupt- | 


ea 


2 semis: dae eed 


) Papen “ie : nicht ohne Geschick von ihnen selbst mit den eile | 
2 "Mitten nach europaischem Muster hergestellt. Ebenso findet sich bei 
allen drei Stammen der mit ziemlicher Wahrscheinlichkeit aus Afrika stam- 
| mende und wohl mit den Sklaventransporten iiber Brasilien zu den paraguayi- — 
- schen Stammen gelangte groBe, einfache Musikbogen 181, Den kleinen Musik- 
neg bogen oder. Zwillingsbogen 182 findet man nur bei den Pai’ und Chiripa. Er 
deckt sich — abgesehen von dem Material, woraus er hergestellt ist — mit 
dem araukanischen Musikbogen 183, Die Musikbogen kommen wegen ihres 
= schwachen Tones nur fiir das Privatvergniigen in Betracht. Das die profanen 
Tanze begleitende Instrument ist fiir gewéhnlich die Guitarre, seltener die 
Violine. Hierbei werden teils harmlose, teils mit erotischen Anspielungen 
: durchsetzte Lieder gesungen. Bei manchen Texten ist der heutigen Generation 
das Verstandnis und die Bedeutung derselben véllig abhanden gekommen. 
Man unterscheidet zwei Arten von Gesaingen: Coty Au = die traditionellen 
Gesange, welche geistiges Eigentum des ganzen. Stammes sind, und pura- 
héigudaué oder die von indianischen Troubadours improvisierten Gesange. Ahn- 
lich wie ‘bei den liturgischen Tanzen beginnt auch der Profantanz in gemaBig- 
tem Tempo, um gegen die Mitte oder den Schlu8 hin in wilde Erregung aus- 
zuarten. Es kommt nicht allzu selten vor, da8 sich ein Indianer, besonders 
bei den Mbya, buchstablich zu Tode tanzt oder sich doch den Keim einer téd- 
lichen Krankheit antanzt. Dies gilt ganz besonders von dem mimischen Waf- 
fentanz mit der Keule. 
Die Zeit der Tanze ist gewohnlich, wie bei den Gebetstanzen, von Sonnen- 
untergang bis kurz vor Sonnenaufgang. Die Gesange, wenn in gemabigtem 
Tempo vorgetragen, haben fast alle ein melancholisches Geprage. Entsprechend 
dem akzentuierenden Charakter der Guarani-Sprache, wird auch der musi- 
kalische Rhythmus von dieser Eigentiimlichkeit mit wenig Ausnahmen streng 
beherrscht. Die Auswahl der den Gesangestext ausmachenden Worte sind im 
allgemeinen auch fiir unser rhythmisches Empfinden zum Ausdruck der hiipfen- 
den oder marschmaBigen Tanzbewegung als gut getroffen zu bezeichnen. 
Maskentinze fehlen bei allen drei Stammen ganzlich. Bei den Mbya allein 
sieht man den Tanzer zuweilen mit einem kiinstlichen Bart aus Hirschschwanz; 
vielleicht ein Uberrest von den besonders in Brasilien weitverbreiteten Masken- 
tanzen. Es folgt hier nun eine Reihe von Liedertexten. 


\ 


SR TT. OM MEDEA he eee eo eee 


179 Mbaraca guasu, d. h. groBe Rassel (bei den Pai’: mbaraca yvyra, d. h. Holz- 
rassel, im Gegensatz zur mbaraca hyacua = Kiirbisrassel). 

180 Rayé, verstiimmelt aus spanisch Rabél. 

181 Gyalambao, auch guarambau; im Tupi: Marimba (vgl. TATEVIN, Pp. 147; vel. 
auch R. Leumann-Nitscue, ,,Anthropos“, III [1908], S. 938ff.). Der groBe Musik- 
bogen ist ein Schlaginstrument (eine einsaitige Harfe), wahrend der Zwillingsbogen 
ein Streichinstrument ist. is 

182 Guyrapa-i bei den Chirip4; Guarambau miri (kleiner Musikbogen) bei den Pan’. 

183 Vogl. LeHMANN-NITSCHE, loc. Cit., p. 936. Vielleicht bedeutet die Feststellung 
des Zwillingsbogens in einer offenbar urspriinglicheren Form unter den Waldstammen 
Nordparaguays einen Schritt naher zur Beantwortung der von LeHMANN-NITSCHE 


S. 937, aufgeworfenen Fragestellung. 


\ Cine ae he cise apytépy ™. wa 
Es sei, “sagt man, ‘Kreuzen ‘zwischen. MOSS 


Petyngua. guari meme ngatu. ldje nte ieatu enon hin 
Sinn unverstandlich und nicht zu eruieren, obwobl die einze len 
_ Worte bekannt sind. Me es. 

Nd'acé-tii Che Sipe a: | 

Ich bin nicht hie mein Grofer (d. h. Hauptling). pois Bauch nur ist 


tuvicha "8", 
gro8. 


Dja’terei'8 catu, che _riy-i! | Parana rovdi djadjerodjy'®. 
Auf, la8t uns gehen doch, mein Briiderchen! Paranaflu® jenseits la8t uns ruhen. 


Ainiipalamoraé, omemby reraha rupi ca-aguy vyo. 
Ich will dich erst schlagen, ihre Tochter du entfiihrtest weil Wald hinein. 


Djacare pytaguao, Curuguaty-d mbava gui tucd fiaré; curu- 
Krokodils Spur, Curuguaty-Frucht =? ? Tukan ist bése; des © 


tsu! radjy chumbe' raroé. 
_ Kreuzes Tochter Leibbinde — erwartet. 


ate? Bie 


Nr. 8. Mamépa djui reho? Aha co Parana rovdi. Mba-érehepa 
Wohin Frosch gehst du? Ich gehe Paranaflu8 jenseits. Womit (= Wie) 


rehatsane ? Pokypokypy mante ahatsdne. 
wirst du hintibergehen? Mit Hand platschernd, schwimmend nur werde ich 


| Mba-épa rerumine’ _che’vy? Artine ; > anguas 
Rein libersetzen. Was wirst du bringen mir? Ich werde dir bringen Trommel 


parami mante. 
bunte nur. 


Sa 


— | 


Boss 184 Ein logischer Zusammenhang-mit dem folgenden Vers — erotischer Natur — 
ane} ist nicht ersichtlich. 


185 D. h. die Kréte auf meinem Riicken. 

186 Ein Trauergesang; zwischen Kreuzen, d. h. gestorben und begraben. 

187 Ein Wortspiel. 

188 = djaha nte rei. 

Eigentlich: kniend ruhen, wie man dies bei den Tanzpausen oft zu tun pflegt. 
Sinn unverstandlich. Guruguaty-a eine kiirbisartige Frucht. Logische Ver- 
- bindung des Vorausgehenden mit dem Folgenden ist nicht ersichtlich. 

ue 1 Kreuz ist auch Stammespersonenname. 

Pi 2 Leibbinde steht fiir ihren Trager, d. h. den Gemahl. 


190 


Nn ll. 


ee Nr13. 


Nr. 14. 


Nr. 15. 


Nr. 16. 


os SCiraise rerovy, tbs Mahe 
- Giirteltier, du hast dich erent, cum ca coisti; hohnisches Zischen, du Bena. ee : ‘ 


4 ¥ A Nr. 12; 


‘nonde sinonde sinonde'®, 


b) Profane 1 


“rerocua, A; t3ini #ini, 3 Me shee 


Tatuete icua. Cai ra’vucu. ou 
Das ‘Giirteltier sehr perforata Du Affe, langhaariger. 


M, mM, m, ng, ng, ng (Praludium) Tacua marangatu. D 


Bambus ' heili 
(Wird dremel wiederholt.) ae 


Hé i hé hé i hé (Praludium). Heruridja™ + djadjegua, K si- 


Mit Perudilla +5 la8t uns schmiicken uns 


zuvor zuvor zuvor. 
Yva — mirindy'™ rupi (dreimal). 
Frucht klein Platz an (ist). 
Yuva — miripoty saruvidja'® che rehe hydcud. . 
Frucht klein Bliite salvia mir an duftet. 
Ein Sauflied. 
Djacosike += ’sariimd, rima +. 
r Auge schwarz, schon dunkel schon. 


Djacosike + ’sa_ riimaé cit +. 
? Auge dunkel schon namlich. 


mw A me A 


fdfimi rehe ta djaha __ (dreimal). 
Ameisenbaér zu _—lafit uns gehen, 


Co guyra, co  caninde, o-irit *djuca rire, nd’oke, 
Dieser Vogel, dieser gelber Arara, seine Gefahrten er getétet nachdem, nicht er 
_ nd okeiri. Che ru-y pu rendu dra raca  rehe. 


schlaft, nicht er schlaft. Meines Pfeiles Rauschen ist gehort Luft oben in. 
Djaheo asy  catu hete ’ridja®®. 

Laft uns weinen sehr ? ? 

Djuvycu, guapiradja hadjtine ngua, ha hadja 
Widerhakiger Pfeil, weitgespannter Bogen ich werde kommen, una ich werde 
sirit. 

gehen zu meinem Neifen. 


193 So singt der Stammespriester und Hauptling sein Traumerlebnis, das dem 
Indianer Realitat bedeutet, wiedergebend. 

194 Bambus = Phallus. 

195 Heruridja, dem Guarani-Sprachgeist entsprechend assimiliert aus Peludilla 
= wilder Jasmin = Guettarda uruguensis (Chm.). 

196 sinonde (senonde) Tupi-Dialekt (Pafi’: tenonde). 

197 Gemeint ist hiermit Guavirami. 

198 Salvia, entsprechend dem Sprachgeist assimiliert. Eine wildwachsende Salvia. 

199 Sinn nicht aufklarbar. 

200 Sinn unklar; heté = Leib, (r)idja = voll. 


Jick = q Thee? ar <i Jie 
a eT i al se eee Sey 2} 


Rita Nn 18, nande- aes " tambrae, na 


h LaBt_ eS uns aes Sey nicht uns macht d nich 
“ROL 60 ~ guyra™, Che poy - reraha ee hg a 
hier allein extatetl pos Vogel. 
ha-e téi ambyasy ha-e téi djahechapdma "nde reco, 
und — -umsonst ich trauere und umsonst wir haben’ pepe deine Art; 


nde redjohui nde *he®, guyra. 7 
nicht du findest deine an, Vogel. 


Nr. 19. Horypdma guyra fiendu; co  guyra ombopoty ’irei guyra-ipe2 


Der Vogel Freude hat aufgehdrt; dieser Vogel schmiickt sehr. Tapera-Vogel 


nde djegua. 
(ist) dein Schmuck. (Frei ibenerany 


Nr. 20. fahendupdriré guyra né-é?" na  fane mbovydi co 


: Nachdem wir ganz gehért des Vogels Gesang nicht uns erfreut dieser .— 


guyra. Co guyra che reruva. 
Vogel. Dieser Vogel mich brachte (hierher). 


Nr. 21. Parami2® hete-i co. Guyra djapei fiande, co guyra.. 


Bunt sein Korperchen ist. Den Vogel laft uns rupfen, diesen Vogel. 
Idjegua ramé6 meme che_ reindy. 
Schmuck wie  standiger meiner Schwester. 


Nr. 22. fahd-dnga fiarombareteyva-eraré  djepe. 
Tanzen wir an Kraften es fehlt vielleicht obgleich. 


Nr. 23. ee ee — ii — ii, ei ei — ei ~— ei, 6666 — 6666 — 
6 6 (Praludium). 
Aiporupi, mba-era che ménge rai vaecue? Hei — hei —. 


Wenn dem so ist, weshalb mir zeigst du dich im Traum? 


hei (Klageténe). 


201 Bedeutung unbekannt. 

202 = in menschlicher Gestalt inkarnierter Jaguar. 

203 = Melanertes flavifrons (vgl. DABBENE, Ornitolog. del Paraguay, Buenos. 
Aires 1912). 

04 Die vollstandige Niederschrift lautet: nda dpe afidi oico. Der Sinn ist eine- 
Absage an einen Freier; ,,es gibt auch noch andere als du“. 

205 Dein an, d. h. deine Gefihrtin. 

206 Dialekt: Guyra tape = Tapera sp. Vgl. DABBENE, 0. ¢., p. 297. 

207 Die V6gel stehen immer symbolisch fiir Menschen, 

208 Dialekt: Mbatara = Erinotus sp. DABBENE, p. 303. 


Mein Geschmeide du fortgeholt nachdem, — 4 


- Ce OE he 


| Tafel VII | 


Abb. 14. Trommeln. Mus. Miss. Etn., a: No. 2543/19; b: 2543/21. 
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3/22: d: 2543/28; e: 2543/25; 
Mus. Miss. Etn., a: zn ea a ae ie: 2543/22; 254, 
re oe 3543/11; g: 2543/13; morte 9543/17; k: 2543/36. 
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: Anthropos XX1 


a 


A Ae ee 


7's oe See 


fie ru 


- 


her Aas e he (Klagetone)™™, 


4, Aiporupi, ——mba-era ahenduhendtiva-ecue?" ? Adjé raco2"s 
_ Wenn ‘dem so ist, wozu denn habe ich immer wieder gehért? Du hast recht ! 


Ne. st ha — angarina, ha-eveyva-erdré djepe. Heé, héheé — ee ee & 


— € he heé. 


‘Der Sinn ist der Miche wie in Nr. 22, die Melodie jedoch ver- : 


_ schieden. 


* 


Kehren wir zurtick zu unserer Sammlung, ieelcne folgende Musikinstru- 
mente aufweist: 


1. Nr. 2543/2. Abb. 16, c; Tafel VIII. Mbaraca guasu=Guitarre. Die Pai? 
nennen sie Mbaraca yvyra, d. h. aus Holz gefertigte Guitarre, im Gegensatz zur Kiirbis- 
rassel. Sie ist offenbar Nachahmung der europdischen Guitarre. Die Unterplatte (ape 
= Riicken) und die Oberplatte (hova = Gesicht) sind mit einem Buschmesser aus einem 
Hyary-Klotz und die Zarge (yke = Seite) aus Aguai-Holz herausgearbeitet. Das Schall- 


loch heiBt Djurui = Mund klein. Die Saiten (isé = Schnur) sind hier wie auch sonst oft 


aus europdischem Garn hergestellt. Wo dieses fehlt oder nicht geliebt wird, stellt man 
die Saiten auch her aus Caraguata-Fasern oder aus den Darmen von coati (Nasenbar), 
cai (Affe), des Hundes und der Katze. Die Tonhéhe wird durch die Wirbel reguliert, 
wofiir man das spanische Wort clavija gebraucht. Der Hals heiBt djyva (= Arm). Der 
Wirbelkasten acd (Kopf). Saitenhalter und Sattel heiBen zusammen isd renda (= Schnur-. 
Ort). Die Klammer (capotasto) wird mit dem spanischen Wort ftipla benannt. Das im 
Guarani fehlende f ist durch p ersetzt. Die Leimung ist bewirkt durch den aus ge- 
riebenen oder zerquetschten Pseudobulben der Tamacuna-Orchideen gewonnenen 
schleimigen, an Luft und Sonne in drei bis vier Stunden trocknenden Saft. 


2. Nr. 1040. Abb. 16, a; Tafel VIII. Rabel =Violine (Mbya: ravé). Schon 
der Name verrat die spanische Herkunft. Da das Guarani kein / kennt und auf vokali- 
schem Auslaut besteht (Paii’, resp. Guarayo ausgenommen), so ist das / einfach unter- 
blieben. Die Violine ist Nachahmung europdischen Fabrikats. Der Streichbogen (kytyha 
= Schleifer) ist aus Pferdehaaren. Der Biigel ist aus fiandyta-Holz hergestellt. Die 
Saitenhalter, das Griffbrett und der Steg sind aus yvyra feti-Holz (Dialekt: guatambu) 
hergestellt. Das iibrige Material und seine Benennung ist die gleiche wie bei der Guitarre. 
Die Saiten sind auch hier aus europaischem Garn gedreht. 

3. Die Mannerfloéte: Mimby (=das Getinte; abgekiirzt aus temimby, ab- 
gekiirzt aus temimbypu). Es ist eine Querpfeife aus Tacuapi (Bambusart). Bei den Pai’ 
und Chiripa ist die Mannerfléte nicht im Gebrauch. Es sind in der Sammlung folgende 
Nummern: 2543/25, 11, 2543/13, 23, 21, 35, 36, 33; Abb. 15, e, f, g, h, k (Tafel VII); 
Abb. 9, b, d, 1 (Tafel IV). 

4. Frauenfléte: cufa remimby. Es befinden sich in der Sammlung folgende 
Nummern: 2543/32, 16, 22, 28; Abb. 15, a, 6, c (Tafel VII); Abb. 9, A (Tafel IV). 
Von diesem Satz fehlt das fiinfte Stiick, sodann ist noch ein vollstandiger Satz ver- 
treten: namlich Nr. 2543/18, 14, 34, 33, 36; Abb. 9, a, 6, e, g (Tafel IV); Abb. 15, k 
(Tafel VII). 


209 Klage um einen im Traum erschienenen Verstorbenen, Traum ist dem Indianer 


Realitat. 
210 Namlich das Geschwatz. 
211 So lautet die von den Nichttinzern gesprochene (nicht gesungene) 


Antwort. 


Poko renee He he he (Klagetne). die. 
fergangenheit) mein Vater heiliger? iets 


ai Raume ee 


vas 


6. Zwillings if ) 5 en. Zum aiersented vom _einfachen Musikbo 


stets, wie die kleine Zeichnung dartut, ineinandergearbeitet. — en, . 
ebenfalls guyrapai genannt, ist nicht wie der einfache Musikbogen ein "Sella arenepere 
— eine einsaitige Harfe —, sondern ein Streich instrument. Die Biigel sind aus” : 
Catigua-Holz verfertigt. Das gestrichene Instrument hat eine aus zwei Fasern der 
Pindoblattscheide gedrehte Saite (isd). Der streichende Bogen (kytyha = Streicher) hat 
nur eine ungedrehte Faser (pindo ryvi), welche von Zeit zu Zeit mit. Speichel an- 
gefeuchtet wird. Das eine Ende des Zwillingsbogens wird vom gekriimmten Daumen 
gehalten und die gestrichene Saite wird, wie beim Guarambau, zwischen die Lippen 
genommen und an die Schneidezahne leicht angelehnt. Durch Anlegen des Riickens der 
vier iibrigen Finger an die gestrichene Saite wird der Tonunterschied hervorgebracht. 
Diese Form von Musikbogen ist meines Erachtens fiir das Guarani-Gebiet noch nicht 
nachgewiesen. Der weiche, leise Ton erinnert an Violinton. 


(Fortsetzung folgt.) 


; zur r Religion d der Ostischeremissen. Ce be 
Bees es Von Onox Boxe, Budapest, spate need ah 
RES —— SchluB,) Py ORL AE 


18. Ostern (kuefge) 12, 


aN asta kotsem kut ket3e. kotiem marii-kalak-Galak Stas tii- 
niilat rus kotgelet’§ nil ketse ono. perBoj jumulan kumalag puram Soltat. 
jumulan puram Solten patarme mongé kotielet’$ ik kete oZno kolgo- -Gdlak- 
- lan puram Soltat. Bara kuskuZmun kas ten(e) kots3sam stat, mond’Zas oltat. 
mond Za§ purat, o§ tuBur-jolasam tsijat. ta kasam mandt ,tuGur tsiime Bodo’. 
Giir-ketian pasam ovat aste. ,kol§o kon-ketse’ manat. arBege-Galak mooat. 
iz-arfian er-ok mord'zas oltat. mond’Zas purat. kolgo-Galaklan kum-gana — 
Gelak tene mond‘Za-lakam tgutsun kalasat: ,,kolgo-Galak, mondZas puréal 
manat. Gara mellam kiiestat, kopgas-jasim astat, ik tae ik ayatanam Suskilit, 
ss munum Soltat kolgo-Galaklan. kotsas Biye kiijiin suméngé olambalan kotsas- 
__- Sanden Sortam t$iiktit perBoj kijamat-téra dene kijamat-sdiislan, Bara molo 


18. 


Das tscheremissische Volk feiert sechs Tage lang Ostern. Die Tschere- 
missen beginnen die Ostern vier Tage vor den russischen Ostern. Erst brauen 
sie Bier, um Gott zu opfern. Nachdem sie Gott Bier gebraut haben, brauen 
sie einen Tag vor Ostern den Toten Bier. Dann bereiten sie Dienstag abends 
Essen, heizen das Badehaus ein. Sie baden, ziehen reine (weiBe) Hemden, 
Unterhosen an. Dieser Abend wird ,,Hemdannehmender Abend“ genannt. Mitt- 
woch verrichten sie keine Arbeit, er wird genannt: ,,Toter kon-ke,tSe. Die 
Kinder spielen. Donnerstag friih heizen sie das Badehaus ein. Sie baden und, 
; dreimal mit dem Badebesen auf die Badebank schlagend, sagen sie den Toten: 
» ote, badet!“ sagen sie. Dann backen sie Pfannkuchen, bereiten Essen und 

Getranke, schlachten ein Huhn und einen Hahn, kochen Fier den Toten. Nach- 

dem all das Essen gekocht ist, stellen sie das Essen auf die Bank und ziinden 
Kerzen erst fiir kijamat-térd und kijamat-sdiis, dann ihren eigenen anderen 
Verstorbenen ziinden sie Kerzen an, sie dem Namen nach erwahnend, geben 
Essen in ein Geschirr, gieBen Bier, Branntwein in ein Glasgeschirr. ,, Trinket, 
esset! Heute ist die Jahreswende eures Osterfestes!“‘ sagen sie. Das ganze 


18 kue,tse << kuyu ke,tSe ,der grofe Tag*; vgl. tschuw. mun- -kun, madn-kum ,ein Fest 
um die Osterzeit, Ostern‘; kun ,Tag*; mun, man in man-akka ,Tante, die dltere Schwester 
meines Vaters oder meiner Mutter*; man-azaf te ,Urgrofvater*; mdn-kerii ,einer von den Braut- 
fiihrern* (vgl. tscher. Auyu Bene ,ein Hochzeitsordner*) = ?mdad ,groB, ausgedehnt* 


(PAASONEN). 
19 kon-ke,tse, bergtscheremissisch: kandm-ye,isa, vgl. tschuw. kalam-kun ,det Mittwoch 


in der Karwoche* (PAASONEN). 


Ske kolsast-Balaklan liimz6 dene et 
ke, puram, arakam pasta janda ataske. ,,jizd, kot[$],Sa! tatse idaluk kotse 
 pairamda“, manat. nasal dene ik Peres poyanen sortam ts iRtat, arakam, a 
 puram jiit, murat, kustat. kumugo ketgan, kuyarnan, puram jiit, iktast Besast a 

— teke Bas kostat. nilamase ketsam, Sumat-ketsam ,jumun ajar kon-ketse‘ Te 

nat. kas tene portom muskut ,kol§o Basak‘ manan. kalatam oyat pots, uska- 
lam ovat listé, idiirdimas-Balak Bujustum oyat Ser. rus-arna ketsam skoyalo 
 -¢goklamo. ketSe‘ manat. rus arfan er dene er-ok mond’Zas oltat. mond za 

| liiméngé perBoi mella kiieStas ik iidiiramas puren justil lektes, o8 Burye- 


ote :* \ 


halasen Sortam tsuikta, Rotsasai 
! tatge idaluk kotge 


~ ‘ 


mam tsija, mellam kiiestes. 3 nah News 
perGoj kasal mella terkagam Sanda kastas, molla tSoklas. Bes kasalzam 


| porjen-kalak mond'éa-yat'san o& tuGur-jolas tgijen lekmougé tSoklen kotskat.. 
,asmalld, poro, kiidiirdtle, kuyo jumo! tatse rus-arna ketsan idaluk kotge- 


pairam-Galak. iijdn-Sdrdn mellat tene kumalam, poro, kuyo jumo, amin! Bas- 
malld, poro, kuyo jumo! Surtesem-at esenlakam-at pu! Skanem-at taza esen- 
lakam puen pomas-joltasemlan-at esenlakam-at pu! Sots,So iye-SuBem-Galak- 
lan-at eSenlakam-at pa! kuzo timiiriim-dt, kiiriilttiimd kuyo raskalam-at pul 
kostmast-at kornan-at Ste! Sind'Zamast-at raskalan-at Ste! ak-Gdld jola-Gdla- 
-yat’§-at sakle! oltamo tul-yat’s-at, Solso pot-kat’S-at sakle! poro Sonasazam 
SaBuren konden, osal tuSman Sonasazam kit,sam-jolzam-at Belaltaren tupur 


Geschlecht versammelt sich an einem Platz und ziindet Kerzen an, sie trinken 
Branntwein, Bier, singen, tanzen. Am dritten Tag, Freitag, trinken sie Bier, be- 
suchen sich. Der vierte Tag, Samstag, wird genannt: ,,Der bése kon-ke,tse 
Gottes.“ Abends waschen sie das Zimmer auf, sagend: ,,Speisereste der Toten.“ 
Der Speicher wird nicht geéffnet, die Kuh wird nicht gemolken, die Frauen 
kammen sich nicht. Sonntag witd genannt: ,,Pastete opfernder Tag.“ Sonntag 
heizen sie zeitlich frith das Badehaus ein. Nachdem das Bad fertig ist, geht 


eine Frau hinein, badet, geht dann hinaus Pfannkuchen backen. Sie zieht ein, 


[reines] weiBes Kleid an, backt Pfannkuchen. Erst stellt sie einen Teller 
Pfannkuchen auf den Balken, dem molla, fiir Opfer. Nachdem das Manner- 
volk weifie Hemden, Unterhosen angezogen, aus dem Badehause kommt, opfern 
sie einen anderen Teller Pfannkuchen und essen: ,,fasmalld, guter, allmach- 
tiger, groBer Gott! Heute, Sonntag, ist die Jahreswende der Osterfeiertage. 
Ich opfere dir Pfannkuchen mit Butter und Milch, groBer, guter Gott, Amen! 
pasmalld, groBer, guter Gott, gib in mein Haus Wohlergehen! Mir selbst Ge- 
sundheit und Wohlergehen gebend, gib auch meiner Gemahlin Wohlergehen, 
gib meinen Kindern Wohlergehen, gib ein langes Leben, unauth6rliches, langes 
Glick! Auf der Reise mache unseren Weg erfolgreich, mache uns auch glick- 
lich, wenn wir sitzen, bewahre uns vor allerlei Verleumdungen, vor Verdacht, 
vor angeziindetem Feuer, bewahre uns vor heiBem Kessel! Den Wohlgesinnten 
filhre uns entgegen, den Bésgesinnten — seine FiiBe, Hande fallen. lassend — 
jage zuriick! Mit voller Tenne, vollem Speicher, gib uns deinen unerschépf- 
lichen dreierlei Getreidesegen! Mit vollem Stall gib uns dein Vieh mit dreierlei 
Haar! Unzahlbar viel Schatzkammergliick gib uns! Volles Haus, groBe 


' Bienenzucht, Glick gib uns auch! Unerschépflich groBes, reiches Gliick gib! 


4 . 
a ee 


Me Oe ee Se ees 


kak-kosk me kun 
kum tiirlé punan Bolakedam pil ts 


pal B kum 


jumun pujurso-Balak, kiill6 jumun Sukt’S0-Galak, kiillé piyambar-falak, amit! 
Basmala, poro kotse jumo, tatse rus-arha ketian o§ tuGur-jolas, o&§ (Guryem 
tsijen kumalna. tatse kumalme kumaltasnam-at kaBal aste, tazalak3m-at, 


esenlakam-at pi! kuz{o] iimiiriim-dt, kiiriilttiimé raskalam-at puen-at, tosto 


kuyeze kotSana kot,So kuZo amiiriim, kiiriilttiimé raskalam-at pit-yat’set ile 
manan kumalam. iijin-Sorién mellat tene, poro kotse-jumo, amin! Serlaye, 
poro Surtlo kuBa, Surtlo kuyuza! Surt-kéryemlan-at tanaslakam-at pa! Surt- 
-kéryoskem-at osal tuSmanam-at it purto, jekesukum-at it purto! surt-kor- 
yemlan-at Surt-ijamam purten Sind’Ze! poro Surtlo kuBa, surtlo kuyuza, amin! 


Guter, groBer Gott, mit Buttermilchpfannkuchen bete ich zu dir, Amen! 
fasmalld, guter Gott, Schépfer, Séhne verleihender Gott, Gott des Schicksals, 
Schopfer des Gottes Aiill6, Engel des groBen Gottes, kiilld-Propheten, gebet 
Gesundheit und Wohlergehen, gebet unerschdpfliches, groBes Glick. Machet 
unseren Weg erfolgreich, machet uns auch [zu Hause] sitzend gliicklich, 
‘machet unsere Sprache leichtflieBend wie das Wasser, wenn wir sprechen, 
gebet uns in allem Gliick! Wenn ich irgend welche Siinde habe, verzeihet! 
Ich bete dich mit Buttermilchpfannkuchen, mit gutem Herzen an. Schépfer, 
guter Gott, Séhne verieihender Gott, Himmelsgott, Schépfer des Gottes illo, 
Engel des Gottes kiillé, kiillé-Propheten, Amen! fasmalld, guter Osterngott, 
heute, Sonntag, beten wir weifBe Hemden, Unterhosen, weifSe Kleider an- 
ziehend. Unsere: gebetenen Gebete nimm heute entgegen: ,Gib Gesundheit 
und Wohlergehen! Ein langes Leben, unaufhorliches Gliick auch gebend, gib 
uns ein langes Alter wie in der Zeit unserer UrgroBvater und Grofvater, un- 
aufhorliches Glick!‘ sagend, bete ich mit Buttermilchpfannkuchen, guter 
Osterngott, Amen! Erbarme dich, guter Hausalter, Hausalte! Gib meinem 
Haus Frieden! Lasse auch keine Feinde in mein Haus, lasse auch den Wald- 
geist nicht hinein! Halte mein Haus in Ordnung, guter Hausalter, Hausalte, 


Amen!“ 


20 Vgl. tschuw. kdbd ,Schicksal; ein Geist, welcher die Schicksale des Menschenge- 
schlechtes lenkt* (ZOLOTNICKW), keBe ,Geist, der die Schicksale der Menschheit beherrscht* 
{ASMARIN); kesene ,ein Geist, jder sich vor Gott aufhalt und mit ihm verwandt ist‘ (PAA- 
SONEN). Nach ASMARIN entstammt dem arab. kaba. 

21 Nach SMIRNOV (Ceremisy p. 210) soll der Geist »Prophet irgendeiner unterirdi- 


schen Gottheit“ sein. 


0 Sij-Bundo kazna perkedam-at pa! otvor tit'§ kuyo miikS-kazna 
edam-at pit! kiriilttamé kwyo pojan tdiildtedam pa! poro, kuyo jumo, 
_ Ujdn-Sbran mellat tene kumalam, amir! Basmalla, poro, pujurso jumo, erye 
__pujurso jumo, kaBa-jumo*, kiillé-jumun™ pujurso-Balak, kuyo jumo Sukt sudo, — 
< Rilo pijambar-Galak [piy-], tazalakam-at esenlakam-at puéa! kiirillttiimé kuyo — 
Ss raskalam-at puza! koStmast-at kornan-at Sten-at, Sind‘Zamast-at raskalan-at 

S - Sten-at, oflgmo jalmam-at (iit-kare joyaltaren dr-mo-yat§-at jongm-dt pugal — 

mo Jazakem-gt ulo-yan-at, kudaltaéa! iijdn-sdériin mella dene kumalam poro” 

_Rumulem dene. poro pujurso jumo, erye pujurgso jumo, kaBa-jumo, kiillé es 


Stat, munum Soltat, Be 
aie malat. nemnan. polka Gi 
gam Sotsan korkam Bate- a 
; ~ Rumalan lektan kajméugé tu kok arfeze kodes Bate-Balaklan taslama. 22 ple ae i 
i ram jiiktas. taslama korka puram Gate-Galak Siimist mongd Bastares puat nE* 
kok munum. kok up§ munum poyat. kumal téarnamongé tu munum Solten — . 

_ kotskat arBeze-Galak. Sotsmo ketsam ,jumo uzatame (kaname) ketse manat. » 

palit yetsan mollam unas kondastat, jutktat, puk§at. 


os Buryem | tSijen. ku 


lags apnfiai nemnan een kok rae 


Balaklan juktas kalasa. porjen jen- -Galak tSoklen — 


19, Das Pflugfest aviigeuime : 
aya-pairamam Stat kuetgelet’s Bara, joyoram-ketie ertame mOngo. per- 


Boi es puram Soltat, kotsas-jisiim stat, Bara aya-pairam Bo- 


dan arBeé[e] arGeze jen-Galak poyanat kas tene utSo oraltaske. tu utso 
oraltaste arGaza-Balak poyanen kijat ayatan murmeske, pel-jut ertameske. 


- Bara pel-jiit ertame méagé mollalet§ mijen joddt: ,,inde siirem** pastras 


payat“, manan. molla kalasa: ,,jérd, payat inde“, mane’. arBez[e]-arBeze 
jen-Galak tiindlat siirem poktas. perBoi kum-gana tSutsut malindam Postar 


Nachdem sie mit dem Opfer geendet haben, essen Frauen und 
Manner, weiBe Hemden und Unterhosen anlegend. Zum Opfer bereiten sie 
SiiBmilchkase und Pastete. Sie bereiten Eierkuchen, kochen Fier, dann ver- 
sammeln sie sich zum Beten. In unserem Dorfe wird in zwei Gruppen gebetet. 
Unsere Gruppe betet in fiinf Hausern. Der molla sagt zwei ledigen Burschen, 
daB sie den Frauen aus der So,fgan-Schale zu trinken geben sollen: Nachaen 
die Manner opferten, beteten und hinausgegangen sind, bleiben diese zwei 
Burschen dort, um den Frauen taS/ama-Bier zu trinken zu geben. Nachdem 
die Frauen das taS/ama-Bier ausgetrunken haben, geben sie als Gegenleistung 
zwei Eier. Sie sammeln zwei Miitzen Eier. Nach Beendigung des Gebetes 
kochen sie die Eier und die Kinder essen sie. Montag wird genannt: 
»Der Tag der Begleitung Gottes.“ An jenem Tag rufen sie den molla zu 
Besuch, geben ihm zu trinken und zu essen. : 


19. 

Das Pflugfest wird nach Ostern gefeiert, nach dem Gregortag. Erst 
wird zum Pflugfest Bier gebraut, Essen und Getranke bereitet, dann am 
Vorabend des Pflugfestes versammeln sich die jungen Leute im Hause des 
Hilfspriesters. In dem Hause jenes Hilfspriesters liegen die jungen Leute ver- 
sammelt bis zum Hahnenschrei, bis nach Mitternacht. Dann, nach Mitternacht, 
gehen sie zum molla und fraped ihn: ,,Ist schon die rea der Teuielsver- 
treibung da?“ Der molla antwortet: ,,Ja, die Zeit ist schon da“, sagt er. 


22 Aus Holz gemachtes, rundes, grofes Trinkgefa8 ohne Griff. 

28 surem ein Sommerfest, vgl. tschuw. Suren ,Zeremonie des Vertreibens der Seelen 
von Verstorbenen aus den Wohnstitten* (MAGNICKIJ); saren ,ein Fest, das vor Ostern gefeiert . 
wird“ (PAASONEN); kazan-tatarisch sdrdn ,Osterfeuer“ zu sdr- »jagen", tiirk. sdir- (RASANEN, 
Tschuw. Lehnw. 261); vgl. wotj. surdm-Sukkon am Akagha-Feste (MUNKACSI). 


kumalat, molla kok wotir naltome [2]rBe- 


AIM pig ae coe 


Bea o 


ingaj dene jal jar, urem jar, oralte- 


nbo-Bostar dene 


yaltat ik jenam mollalan. tu jen tSokla: ,,Serlaye, poro aya-pairam-jumot 


ae Rolta-yat set ile, jallanna emen poro ilasam-at pi-yet'Set il'e! poro aya- 
_ =pajram-jumo, amin! . . : Bee ch ( 
‘ Serlaye, poro aya-pairam-jumo! Biidiimd Surnum-at umdare! tu surnun 
Bossalan nolalakam pa! kadalzalan pengadalaksm pit, mutgsas-part gazlan 
Sede muno-yarne tutlakam pa! kenez kot§ pasa Sstas-at kuSstulyo-lakam pat 
Rostamast-at iiliit’s-at, kiisiit’§-at sakle! kiiriilttiimé kuyo raskalam pit! poro 
aya-pajram-jumo, amin! Serlaye, poro aya-pairam-jumo, jal-jamayat-Galak- 
lan-at eSenlakam pi! kum tiirlé Surno-perkedam pi! kum tiirlé punan Gol'a- 
kam pit! Suko Sij-Bundo kazna-perkedam pi! kuyo miikS-kaznadam pi! kuz[o] 


Dann fangen die jungen Leute mit der Teufelsvertreibung an. Erst schlagen 
sie dreimal mit einer Gerte auf die Erde. Dann gehen sie in der Richtung 
_ der Sonnenbahn um das Dorf, um die Gassen herum, die Gebaude mit einer 
Faulbeerbaumgerte schlagend. Nachher sammeln sie Eier, in jedem Haus 
je drei Eier. Nach der Teufelsvertreibung sammeln sie alle teufelvertreibende 
Gerten und verbrennen sie auf dem Opferplatz. Nachdem sie die teufelver- 
treibenden Gerten verbrannt haben, gehen sie unter den siirem-Lindenbaum. 
Unter dem sirem-Lindenbaum kochen sie die gesammelten Eier im ganzen 
oder machen mit Milch Rihreier daraus. Nachdem die Eier gekocht sind, 
essen die Burschen betend. Zum Eieropfer wahlen sie einen Mann zum molla. 
Jener Mann betet: ,,Erbarme dich, guter Pflugfestgott! Heute haben 
wir uns, junge Leute, versammelt und die Teufel vertrieben. Gleich des 
Teufelsvertreibens vertreibe du aus unserem Dorf die bésen Feinde, die 
Krankheiten, gib unserem Dorfe gutes, ruhiges Leben! Guter Pflugfest- 
gott, Amen! Erbarme dich, guter Pflugfestgott! Lasse das gesate Ge- 
_treide gedeihen! Der Wurzel des Getreides gib Nasse, dem Getreidehalm 
gib Harte, der Ahre gib solche Fiille wie dieses Ei! Im Sommer gib uns zur 
Arbeit Leichtigkeit, unterwegs schiitze uns von unten und von oben auch! Gib 
mir ununterbrochenes groBes Gliick,: guter Pflugfestgott, Amen! Erbarme 
dich, guter Pflugfestgott, gib Wohlergehen dem Volke des Dorfes! Gib. 
dreierlei Getreidesegen, gib dreierlei behaartes Vieh! Gib viel Geldvorratsegen, 
gib Reichtum an Bienen! Fin langes Leben verbringend, spielend, lachend, 
viele Jahre lebend, ohne Gejammer, ohne daB die Speisen und Getreide aus- 
gehen, gib uns dreierlei Getreidegliick! Dies bittend, beteten wir, guter Pflug- 


_ festgott, Amen!“ 


a Te eee Th i ak i ik ph) Lads Be ts Sh 
. ! adh A\s Were rit 7 Te x 
Wa ~ ‘ 


sou li weabehre ie hcaeae' i Balakam Sodartaten 

ar dene karen SaBurnat. Sojatsnzo munum poyat, udes kum eae 

stirem pokten patarme méngo stirem-Gostar-Balakam Biye poyen 
itdt Selak olmes. siirem-Gostar jiilen patame méngo kajat stirem-pi§te ti- 

M atisk6. tu slirem-piste times poyamo munum Soltat t Sumurashek i tuSurtatat aah. 

. S6r dene. muno kiiiméngé t'Soklen hotskat arBege-Balak. muno toklag So0- Sea 


 tatge ar Bez-arBeze kaldk-Gdlak poyanen siiremam pastsrasna. sede siirem 
_ pastarme yar-ak jal-kéryond-yat'san osal tu3manam, tser-tSuredam pastaren 


iimiiriim modan BoSstal ertara§ Suko ii marten ,aj aGap‘ mande ilas jiin 


ake puren o§ tuBur-jolas, o§ Guryemam fSijat, Bara Selak olmask 


 patarme méngd iiztit iklast Besastam pura jas. ,,min dekem tate semjat 
 tene, unat ulo yan, unat tene pura jiids miiza!“ manat. kumal purmoagd 


| ROL Ske / patarme mongd arBeé ¥ 
kinelon Bate-Balak motid Za oltat. mond'éa lijm 


dene, mella-terke dene lektat kumalag. kumalat ketsa-Gal ertameske. 


semiast tene kajat pura judas. jit kum ketSe. nemnan dene ik ketse eneran 


ik moyarastazo jit, Bes ketse eneran eS moyarastazo jit. kumuso ketSan co 


mokmaram séren koStat. : Bae te Ba oe A SE 3 
 aya-pairam-jumulan téoklamo yodam taye tSoklat: ,,Serlaye, poro aya- 
-pajram-jumo! tate Sotimo ketsan o& tufur-jolas, o§ Buryem tstjen kumalna 


jal-jamayat tene, tijin-Sérin kindet tene, kuyo jasman SorGat tene, amin! 


Serlaye, poro aya-pajram-jumo, Skanem-at taza eSenlekam pi, pomas-jolta- 
Semlan-at eSenlakam pu! indes eryam, Sam idiriim-dt pi! tu indes erye sam 
lidiirlin kaBan-gane kapam pa! kuz[o] timiiriim pi! oilame jalmastam-at 
biit-kane joyaltare! Suko ij marten ,ai aGBai‘ mande ilas porsan-gane timiir 
Solen, Siste yane kumultun, iyan kombo, iyan jukts6. yane sairasen ilgs, 


Nachdem sie gebetet und die Eier aufgegessen haben, zerstreuten sich 
die jungen Leute heim. 

Zeitlich in der Frith aufstehend, heizen die Frauen das Badehaus ein. 
Nachdem das Bad bereit war, baden sie, ziehen weiBe Hemden, Unterhosen, 
weiBe Kleider an, dann gehen sie hinaus auf den Opferplatz mit einem Bier- 
eimer, einem Teller voll Pfannkuchen zu opfern. Sie beten, bis der Mittag 
nicht vorbei ist. Nach dem Beten laden sie einander ein, Bier zu trinken. 
»Komme heute zu mir mit deiner Familie, wenn du Besuch hast, mit deinem 
Besuch, Bier trinken“, sagen sie. Nachdem sie gebetet haben und nach 
Hause gegangen sind, gingen sie mit ihren Familien Bier trinken. Drei Tage 
trinken sie. Bei uns trinkt man einen Tag-auf der einen Seite des Flusses, den 
anderen Tag trinken sie auf der anderen Seite. Den dritten Tag gehen sie 
herum, um niichtern zu werden. 


Zum Pflugfestgott beten sie beim Opfer: ,,Erbarme dich, Pflugfestgott! 
Heute, Montag, haben wir weiBe Hemden, Unterhosen, weiBe Kleider an- 
legend, mit dem ganzen Dorf gebetet, mit Butter- und Milchbrot, groBem 
Honigbier, Amen. Erbarme dich, guter Pflugfestgott, gib mir auch Gesundheit 
und Wohlergehen, gib meiner Frau auch Wohlergehen! Gib neun Sohne, sieben 
Tochter auch! Jenen neun Sdhnen, sieben Téchtern gib K6érper so groB wie 
Heuschober! Gib mir langes Leben! Lasse meine Rede so flieBen wie das 
Wasser! Lasse mich lange ohne Jammern leben, unser Leben sich ziehen 
wie der Seidenfaden, biegsam sein wie das Wachs, sorglos lebend wie die . 
Gans, die Junge hat, der Schwan, der Junge hat, zwitschernd wie die Schwalbe, 
aufgegangen wie der Hopfen! Behiite sie, bis einer von neun Jungen fiir 
Militardienst sein wird, der andere zum Familienvater (?) sich eignet, bis 
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- Barasem-gare Batsomaten, umla yare ofaren ilas, tu indes eryan iktage 
/ -Ruyuzas leksas tanes, iktaze simer-kalaklan jorsas tanes, jot-kat§ nalan jo- 


fa§ pusas tanes. kostmastem-at iiliit’§-at kustit’s-cit sakle! ko&tmastem-at kor- 
nan-at ste, Sindzamastem-at raskalan-at a%te! ak-Gala jola-Bald-yat'-at 
sakle, tSer-t'Suret-kat 8-at sakle! tsiime Buryem-gat's-at sakle, Solo pot-, olta- 
mo tul-yat’s-at sakle, tal@e-kural-yat'§-at sakle, ademe tusman-gat's-at sakle, 
nele ajaret-kat's-at sakle! kum tiirlé Surno-perkedam-at pu! kum tirid Bol'ak 
perkedam pit! Suko Sij-Bundo kazna-perkedam pia! oralld dit’$ Suko miiks 
kazna perkedam-at pit! Suko pojan tdlilitedam pa! tudum jodan kumalam 


' tatse Sotsmo ketsan iijdn-Sordn kindet tene, kuyo jasman Sorat tene, poro 


aya-pairam-jumo, amin! 
_ kumal patarméagé Bara Biye kumalas miise’ pérjen-Galak pura dene 
mellam tulusko, kum paoras mellam, iza§ puram kaskal kiillé jumo pujur- 


' Sulan, tul-Godazlan kalasen: ,,Serlaye, tul-Bodaz! sikget kuzo, jalmet piis6, 


kuyo jumulan sukten pataren pa! tatse kumalme kumaltasnam kaGal astaze!< 


20. Das Opferfest (kiisd). 
_ kiistim Stat ijan petro ket§alet’§ oZno. kok jal den[e] ik Beres kumalat kiis- 
-otes. Ruyo jumulan puat tor talyadam. talyadam nalat marii jenlet’s kok jal 
dene okSala. okSam kok jal-yat'§ poyat, kudo sajan kindalakam poyat, lozas tene 


er sich aus der Fremde [eine Gattin] holen kann, bis man sie in die Fremde 
geben kann [als Gattin]. Unterwegs beschtitze mich von unten, von oben! 
Wenn ich unterwegs bin, mache meinen Weg erfolgreich! Wenn ich [zu 
Hause] sitze, mache mich auch dann gliicklich! Bewahre auch vor Verleum- 
dung und schiitze mich auch vor Krankheiten! Beschiitze mich auch vor den 
angezogenen Kleidern, heiSem Kessel, vor dem angeziindeten Feuer bewahre 
mich auch! Bewahre mich.auch vor dem Gewehr im Giirtel, beschiitze mich 
auch vor dem bésen Feind, beschiitze mich auch vor der schweren Bosheit! 
Gib deinen Segen in allen drei Getreidearten! Gib deinen Segen in allen drei 
Vieharten! Gib deinen Segen in dem Geldvorrat! Gib auch deinen Segen in 
einem Haus voll Bienenvorrat! Gib deinen Segen auf ein groBes Vermdégen! 
Um dieses bittend, bete ich heute zu dir mit Butter- und Milchbrot, mit vielem 
Honigbier, guter Pflugfestgott, Amen!“ 

Nach Beendigung des Betens streuen dann die zum Opfern gekommenen 
Manner alle vom Bier und von den Pfannkuchen drei Stiickchen Pfannkuchen 
und ein wenig Bier in das Feuer fiir den Schépfer Gott kiilld, den Geist des 
Feuers, sagend: ,,Erbarme dich, Geist des Feuers! Dein Rauch ist lang, deine 
Zunge ist scharf, lasse sie zum groBen Gott gelangen! Nimm unser heute 
geopfertes Opfer an!“ ; 

20. 

Das Opferfest wird jahrlich vor Peter [-Paul] abgehalten. Zwei Dorier 
opfern zusammen im Opferwaldchen. Dem groBen Gott opfern sie ein braunes 
Fiillen. Das Fiillen kaufen sie fiir Geld von einem Tscheremissen, die beiden 
Déorfer zusammen. Das Geld sammeln sie in den zwei Dorfern, sammeln von 
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-— oridZalom. oksam ton-t'ot tene poyat. tSon-tSotlet $ artaks: 
as, -kan, aske namijen pua mollalan. kindalak poyen patarm 


kam namijen puat talyade puso oiza deke. talyade puso ojga 


er oene 
- olta mond’éas. mord’éa lijmoagd molla dene ut'$o i molo somalka jen: al 
—— purat mord’zas jiistilas. jistiilmongd tsijat musmo o§ tuPur-jolasam. — 
_ §aram piitren a jondalam pidat. Biye musmo o& Buryemam {sijat. kumal 0 
tolmeske oyat Sal, oyat pusare. mond'Za-yats jiistil o& taBur-jolas, os Bar- cal 
vem tsijen lekméngé ut’$o poyamo lozas tene Sta indes eyertSam ¢saldarlen. 
tu eyertSam ,mama-kinde’ manat. tu indes eyert'Sam kijliktd kongas. tu in~ — 
de§ eyert'$an iktazam Stat kuyurakan. tudum manét ,tiip eyertse. a molo 
‘Somalka jen-Palak stat, lamastam kuskedan punat nuktam, talyadam jolasten. — 
namijas kiis-otasko. nuktam punat, lamaste ttinziim Biye kiisk6 Sten, mutsa~ — 
sade ulkd. Biye Sten Suktumo méugod Surtan Bate mellam kiijestes. mellam. 
kiijest patarme méngé tsoklen kotskan kajat kiis-otasko. OFA 
molla t’sokla: ,,Serlaye, poro, kidirdtle, kuyo jumo! kok jal jamayat 
len kanasasnf[a]-at tate, iz-arria ketgan. Skanet kuyo t'sind’zZe punan orkamak 
Soyalten, Skanet kumala§ mijena. kumalme kumaltasnam-at kaal aste! er-at 
kas-al Giitsken ko&tmo tSsind’Ze punan orkamaket lijze, poro, kiidirdtle, 
kuyo jumo, amin! Serlaye, poro, kiidiratle, kuyo jumo! kok jal jamayat- 
: i 
Haus zu Haus fiir das Brot nétige Mehl und Salz. Das Geld sammeln sienach 
der Seelenzahl. Wenn jemand iiber die Seelenzahl geben will, tragt er es selbst 
zum molla. Nachdem sie fiir das Brot Nétige gesammelt haben, bringen sie das: 
fiir das Brot Notige zum Hauswirt, der das Fiillen gibt. Der Hauswirt, der das. 
Fiillen gibt, heizt zeitlich in der Frith das Badehaus ein. Nachdem das Bad 
Ree: fertig ist, gehen der molla und der Hilfspriester und die anderen helfenden: 
Manner in das Badehaus baden. Nachdem sie gebadet haben, legen sie aus- 
gewaschene weiBe Hemden, Unterhosen an. Sie drehen weiBe Fu8binden [um 
ihre FiiBe] um und ziehen neue Bastschuhe an. Sie ziehen lauter [rein] ge- 
waschene weiBe Kleider an. Bis sie von der Opferung zuriickkommen, urinieren: 
sie nicht, furzen sie nicht. Nachdem sie gebadet haben, weiBe Hemden, Unter- 
hosen, weiBe Kleider angezogen haben. und aus dem Badehaus heraus- 
gekommen sind, bereitet der Hilfspriester aus dem gesammelten Mehl neun 
Brdotchen, eingeritzt. Dieses Brotchen wird ,,mama-Brot“ genannt. Diese neur 
Brotchen 148t er im Ofen backen. Von diesen neun Brétchen machen sie eines: 
groBer, dies nennen sie Ober- [eigentlich Wurzel-] Brétchen. Die anderen 
Helfer aber machen [folgendes]: junge, abgehauene Linden schalen sie ab und 
' flechten einen Zaum [aus dem Bast], mit dem gebunden sie das Fiillen in das 
Opferwaldchen bringen. Sie flechten den Zaum so, daB sie das untere Erde der- 
abgehauenen Linden alle nach oben hatten, ihre Spitzen nach unten. Nachdem 
sie alles fertiggemacht .haben, backt die Hausfrau Pfannkuchen. Nachdem 
sie die Pfannkuchen gebacken hat, opfern, essen sie und gehen in das Opfer- 
waldchen. 
Der molla opfert: ,,Erbarme dich, guter, allmachtiger, groBer Gott! 
Mit den Mannern von zwei Dérfern haben wir uns heute, Donnerstag, be- 
raten. Dir haben wir ein groBes, perlenhaariges RoB gewahlt und sind ge- 


- erye, om tae bape 


2 indes eryan ik liimz6 kuyuZalan jorsas tanes, ik liim26 Simer-kalak- 
rsa8 lanes, jot-kat’§ nalan jotas pusas tanes, idaluk idaluk Barasem- 


a kombo, iyan jiikt$6 yatie sairasen ilas, kuruk karte nolton, umla yarfe] 


a Rornan asten, Sind’Zamastast-at raskalan-at Sten-at, kostmasts ast-at iiliit’$-at, 
_ RiiSit's-dt saklen, Suk ij marten ,ai aBap‘ mande ilas. tudbum jodan, dlonen 
kumalat iijan-Sordn mellat tene. poro, kidiirdatle kuyo jumo, amif!« 


lakam-at puen-at, kum tiirlé Surno-perkedam-at puen-at, kum diirlé punan 


_-yatS Ske jéngm puen Soyo, tosto kuyege kot'§ana kot,So kuég[o] iimiiriim, 
kirilttim6é raskalam pi, poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 

Bs _mella tsoklen kotsméugo imnam kit’sken, talyadam torta Bokten jolas- 

~ ten, pot-Balakam orGas Sanden lektan gajat kiis[6]-olasko. kiis-otasko mijen 


ba 


kommen zu dir zu beten. Nimm unsere an dich gerichtete Gebete an! In 
der Frith, abends sollst du dein geliebtes, perlenhaariges Rof haben, giitiger, 
allmachtiger, groBer Gott, Amen! Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer 
Gott, allen Leuten von beiden Dérfern Wohlergehen gebend, ihren Ehefrauen 
4 auch Wohlergehen gebend, ihnen neun Séhne, sieben Tochter gebend, jenen 
neun Séhnen, sieben Téchtern so groBe Korper gebend wie ein Schober, auch 
ein langes Leben gebend, auch unerschdpfliches Glick gebend, bis der Name 
von einem der neun Sodhne dem K6nig gut sein wird, der Name des einen 
fiir einen Biirger [?] gut sein wird, bis [der Sohn] aus der Fremde sich 
[eine Frau] nimmt, bis man [die Tochter] in die Fremde verheiratet, im ganzen 
Jahr wie Schwalben zwitschernd zu leben, wie Seide das Leben dehnend, wie 
Wachs so biegsam, wie die Junge habende Gans, der Junge habende Schwan, 
plaudernd leben, wie der Berg sich erhéhend, wie der Hopfen garend, wie 
das Waldchen so angenehm, wie der Pfannkuchenduft so duftend leben, 
giliicklich auf der Reise, [auch zu Hause] sitzend gliicklich, auf der Reise 
von unten und oben beschiitzt, viele Jahre ohne Seufzer zu leben. Dies bittend, 
flehend beten sie mit einem Buttermilchpfannkuchen, giitiger, allmachtiger, 
groBer Gott, Amen!“ 
yErbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Den Leuten der 
zwei Doérfer Wohlergehen gebend, in dreierlei Korn Vorrat gebend, in dem 
Vieh mit dreierlei Haar Segen gebend, unerschépflich viel Vorrat an Bienen 
gebend, gib in allem Verstand, gib ein langes Leben wie in den Zeiten der 
GroBvater, der UrgroBvater, gib unerschdpfliches Gluck, giitiger, allmach- 
tiger, groBer Gott, Amen!“ 
Nachdem sie mit dem Pfannkuchen geopfert und ihn aufgegessen haben, 


spannen sie das Pferd ein, binden das Fiillen neben die Deichsel, laden die 
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Kessel auf den Wagen, gehen hinaus und fahren in das Opferwaldchen ab. 
Nachdem sie im Opferwaldchen angekommen waren, gehen sie unter den 
Opferbaum, bereiten die Feuerstatte vor. Sie legen zwei rohe, dicke Balken hin, 
zwischen ‘diesen zwei dicken Balken machen sie Feuer. Rechts von diesem 
Feuer machen sie Hilfsfeuer. Nachdem sie Feuer gemacht haben, stellen sie 
tiber dem Feuer aus gehautem, jungem Lindenholz eine Saule auf, legen aus 
jungem Lindenholz einen Balken darauf. Dann stecken sie beim Hilfsteuer 
auch einen jungen Lindenpfahl in-die Erde und binden das Fiillen an ihn an. 


Dann fangt der molla zu beten an. Aber erst stellt sich der das Fiillen haltende 


Mann an die rechte Seite des Fiillens, in der rechten Hand einen Tannen- 


zweig haltend, gieBt er mit seiner linken Hand Wasser auf es, vom Kopf bis | 


zu seinem Schweif. Indem er Wasser auf ihn gieBt, streichelt er es mit einem 
Tannenzweig. Wie er das Wasser auf es gieBt, betet der mola: ,,Erbarme dich, 
giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Heute, Donnerstag, sind wir beide 
Dortfer, ein RoB mit silberner Mahne, silbernem Schweif, mit perlenfarbigem 
Haar wahlend, gekommen, dir es mit gutem Herzen zu geben. Dieses unser 
perlenhaariges Ro8& nimm mit Liebe gewogen an, es sich schiitteln lassend. 
Lasse es sich vor uns schiitteln, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

Zweimal, dreimal schiitten sie [Wasser] auf es. Wenn es sich bei drei- 
maligen BegieBen schiittelt, sagen sie: Unsere Gabe gefallt sehr.“ Wenn 
sie neunmal Wasser auf es gieBen und es sich doch nicht schittelt, jenes 
Fillen fiihren sie aus dem Opferwaldchen nach Hause. Nachdem das Fiillen 
sich vom Wasser schiittelte, bereiten sie aus Bast mit der Rinde einen Zaum, 
eingeritzt. Einen langen, ausgehauenen, jungen Lindenbaum schilen sie ab, 
aus seinem Bast machen sie zur Umgiirtung des Opferbaumes einen Girtel, 


a 


ee er eee eee © eee ey eee 


Pee 


 -yadam Siskilit. t8aldaran nuktas Biiriim jeyat. ona-pi iistes Biirtim jayen 


ustaltat ona-pues kum jar. ona-pi iistes sosim pazaktat. Belame Gulnum 
Sakat. Bara talyadam naktan atlen patarme méugd podasko opten Ssoltat. 
jal porjea-Galak mijat kumalas Giyen-at kiis-otasko og musmo .tu@ur- 


Jolas tSijen. mond’ zatamaze eneres jiistiiles. kotgasam namijat kumalas mij§e-- 
_ Balak. sal kiiimélet§ ono molla udules: ,Serlaye, poro, kiidiiratle kuyo- 
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eingeritzt. Dann giefen sie Zinn auf die Axtflache. Auf der Axtflache ver- 
hartet sich das Zinn in Pferdeform. Nachdem sie dies alles verrichtet haben, 
schlachten sie das Fillen. Auf den eingeritzten Zaum schmieren sie Blut, auf 
den Giirtel des Opferbaumes schmieren sie Blut und drehen ihn dreimal um 
den Opferbaum herum. An den Giirtel des Opferbaumes befestigen sie eine 
Quaste. Den GuB aus Zinn hangen sie [auch] auf. Dann, nachdem sie das 
Fiillen abhauteten und zerstiickelten, geben sie es in den Kessel hinein und 
kochen es. 

Die Manner des Dorfes gehen alle in das Opferwaldchen beten, weibe, 
gewaschene Hemden, Unterhosen anlegend. Der kein Badehaus hat, badet im 
Flu8. Die zum Beten Gehenden nehmen Speisen [mit sich]. Bevor das Fleisch 
gekocht ist, betet der molla: ,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer 
Gott! Heute, Donnerstag, beten wir, die Leute von zwei Dorfern, zusammen 
mit deinem Milchbutterbrot, deinem groBen Opfermet, mit einem grofen 
Kessel Brei, mit deinem groBen Berichterstatter, deinem groBen Opferbaum, 
deinen Millionen Giirtel, deiner groBen, silbernen Quaste, silbernen Kerzen, 
ein Ro& mit silbernem Schweif, silberner Mahne, perlentarbigem Haar 
wahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!" 

Beim Amensagen schlagen sie dreimal auf Eisen, wahrend sie mit ihren 
Képfen nicken. ,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Gib den 
Leuten unserer zwei Dorfer Wohlergehen, ihrer Ehefrauen auch Wohlergehen, 
gib auch neun Séhne, sieben Téchter, gib diesen neun Séhnen, sieben Téchtera 
Kérper so groB wie ein Schober, gib ihnen ein langes Leben, gib ihnen Butter- 
sonne, bis einer von ihnen zum Konig, der andere zwischen das Volk geht, 
bis der Sohn sich [eine Frau] aus der Fremde nimmt, bis sie {die Tochter} 
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nicht in die Fremde verheiraten. Dies bittend, flehend beten die Leute der 
beiden Dorfer mit Buttermilchbrot, mit deinem groBen Opfermet, deinen 
silbernen Kerzen, groBen Millionen Giirteln, deiner silbernen Quaste, deinem 
groBen Berichterstatter, ein Ro8 mit silbernem Schweif, silberner Mahne, 
perlenfarbigem Haar wahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

, Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott. Wenn du auch dies ge- 
geben hast, den Leuten unserer beiden Dérfer Wohlergehen gebend, ihren nacht- 
lichen Traumen Frieden gebend, auch ein langes Leben gebend, die Reise er- 
folgreich machend, das Zuhausebleiben auch gliicklich machend, bewachend 
sie unterwegs von unten, von oben auch, bewahrend vor Kalte, groBer Hitze, 
auch vor dem angeziindeten Feuer, hei®em Kessel beschiitzend, auch vor 
Seuchen, vor Waffen im Giirtel schiitzend, auch vor Verleumdungen schiitzend, 
vor pisen Leuten, Verderber, Zauberer schiitzend, viele Jahre lang plaudernd, 
Be ‘das ganze Jahr dareh wie Schwalben zwitschernd, wie Floéhe springend, wie 
ein Berg sich erhebend, wie Hopfen garend, wie ein Waldchen angenehm 
a machend, wie die Seide das Leben dehnend, wie Wachs biegsam, wie Wasser 
a | rein maohend: wie das Feuer schmackhaft machend, wie Junge habende Ganse, 
a wie Junge haere Schwane plaudernd zu leben, duftend wie Panmieiehen 
ix: zu leben, gib ihnen ein lange dauerndes Leben, wie in den Zeiten unserer 
GroBvater und UrgroBvater, sagend, bittend beten sie zu dir, die Leute 
der beiden Dérfer, mit deinem Buttermilchbrot, deinem groBen GetaB [?] 
Met, deinen sifbernen Kerzen, deiner silbernen Quaste, deinen vielen Mil- 
fionen Girteln, deinem groBen Berichterstatter, ein Rof mit silbernem Schweif, 


silberner Mihne, perlenfarbigem Haar wihlend, gutiger, allmachtiger, eroBer 
Gott, Amen!“ 
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»Lrbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch 
das gegeben hast, den Leuten unserer beiden Dérfer Wohlergehen gebend, 
auch ein langes Leben gebend, auch ihren nachtlichen Traumen Frieden 
gebend, ihre Sprache flieSend machend wie das Wasser, einen unerschépflichen 
Vorrat gebend in dreierlei Korn, Vorrat gebend in Vieh mit dreierlei Haar, 
einen unerschépflichen Silbergeldvorrat gebend, laB keinen bésen Feind in 
unsere beiden Dorfer, viele Jahre ohne Seufzer leben, gib ihnen ein langes 
Leben wie den Leuten, dem Volk aus dem Zeitalter unserer GroBvater, Ur- 
groBvater, gib ihnen ein unerschopfliches Gliick, sagend mit den Leuten der 
beiden Dérfer, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, gib den Leuten unserer beiden Dérfer Wohlergehen, gib auch 
ihren Ehefrauen, ihren Kindern Wohlergehen! Siehe, sie haben kein drei- 
farbiges Vieh, sagen sie, gib auch dreifarbiges Vieh; der Tag des Frihjahrs 
kommt auch, und die Zeit zum Hinaustreiben des Viehs auf die Wiese kommt 
auch, und zum Gott Schdpfer betend, treiben sie das Vieh von dreierlei Haar- 
farbe auf die Wiese und den Magern Dicke gebend, den Fiillenlosen Fiillen 
gebend, den Kalblosen Kalber gebend, den Schaflosen Schate gebend, ihre 
inneren Krankheiten mit ihren inneren Harn ausflieBen lassen, ihre 4uBeren 
Krankheiten mit ihrem Haar ausfallen lassend, ihr Essen schmackhaft 
machend, ihr Trinkwasser auch nahrhaft machend, ihre Liegestatte auch zum 
Hiigel machend, bewahrend sie von tiefen Pfitzen, Quellen, schiitzend sie vor 
trockenen [und] spitzen [Asten], schiitzend sie auch vor schadender Hitze, 
beschiitzend sie vor bésen Menschen, Raubern, beschiitzend sie vor Wolfen, 
Biren, gib einen unerschépflichen Vorrat in Vieh von dreieriei Haarfarbe, 
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lat-at, indes erye, Sam udtiriist tene kanasen Sind Zat-at, jinde Sizaz-at Sun,.~ 
Bolak petarsas payat, §-at Sun‘, manat-at tor alasaZam-at Ornerten, kuSkuz 
lektan kajat-at, iktaze ik ener Gokten, Gesaze Bes ener Bokten arkaskaz-at 
_mijen-at Sut-at, kum-gana kit'$karalan indes Gui Golakam tarGatat, pase- 
-korno takaryen tolas taneS, urem takaryen pursas tanes, otvorzo Gitsaze~ 
takaryen Soyasas tanes, ik Buizo Git'Saste, Bes BuiZo Bakaste liigas tanes,. 
kas Bojzan er dene Polak jiikes pomazalt,sas tanes, kiiriilttiimé kum tirlo — 


eee eS See 


~ sagend, bittend, flehend, beten die Leute der beiden Dorfer ein groBes, perlen- 
farbiges RoB auswahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 
,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, kommt die Zeit, wenn man auf das Feld gehen muB und fir 
das Vieh sorgen mu8B und sie gehen auf das Feld hinaus. Er erkennt sein 
Vieh und erblickt es und mit den Worten: ,Von Trabenden werden Trabende 
geboren, von Guten werden Gute geboren‘, bis er heimkehrend, sich freuend, 
mit seiner Familie plaudernd nicht zusammensitzt, bittend, flehend beten sie, 
gtitiger, allmachtiger Gott, Amen!“ 
a; »Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
ee gegeben hast, gib auch den Leuten unserer beiden Dérfer auch Wohlergehen, 
2 gib ihren nachtlichen Traumen auch Frieden. In der Frith stehen sie auch auf . 
“ae und sitzen mit ihren neun Sdhnen, sieben Téchtern sich beratend und ,der 
Herbst ist auch schon angekommen, die Zeit zum Einsperren des Viehs ist 
auch angekommen‘, sagen sie, und einen braunen Wallach sattelnd, sich auf- 
setzend, reiten sie hinaus und der eine kommt den einen FluB entlang, der 
andere den anderen Flu entlang zu-einem Hiigel, und dreimal rufend treiben 
sie das aus neun Képfen bestehende Vieh, bis sie den Feldweg heimkehrend 
nicht hart treten, bis sie die DorfstraRe, ankommend, nicht hart treten, 
bis sie den Viehhof, den Stall, wahrend sie stehen, nicht hart treten, bis 
das eine Ende nicht im Stall, oe andere Ende sieht beim Eisloch ist, bis. 
er sich abends niedergelegt, in der Friih nicht von dem Briillen des Viehe 
erwacht, gib einen unerschdpflichen Vorrat in dreierlei Vieh, sagend, bittend, 
flehend beten wir, die Leute der beiden Dérfer, zusammen ein groBes, perience 
farbiges RoB wahlend, gutiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 


UD. Lente Re o rs ‘us nae 
Riidtirdtle, kuyo | jumo! ok pen Wass ere jal. ea 
puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at Ee a cots 
0dam-at, aya-p ram godam-at jumulan pujurgulan kumalat-at, ,urluk 
payat,s-at Sun‘ manat-at, kalzam Got,sam olmaktat-at, m-kandas 
Zam hit Skat-at, tarmazam, kadar Soyazam-at pastat-at, urluk§um-at " et 
past t-al, komdazam-at Sandat-at, jumulan pujursulan pelesten, lektan kajat, ae 
anaz limbikaz-at mijen-at Sut-at, immast-Balakam-at tuaren, tarmazam-at,. | 
_ kadar Soyazam-at orGa-yat's-at Goltat, kadar Soyazam-at kup-kop pardlten 
_ olmaktat-at, poro alasast-Balakam-at Soyasdé-at kit Skat-at, jumulan pujur- 
: Sulan pelesten, poksel jaran dene Seren Bolen kajat, ik kara§ saGuren tiiZem, 
karas SaBuras Bulno yane Bolyaltaren pastas Bijam uzuklukum pu-yat'set 
ite! manan, tudum jodan kumatna kok Jal Janae tene, poro, kiidiirdtle, 
— -kuyo jumo, amin! : 
@ ,Serlaye, poro, kiidtirdtle, kuyo jumo! tudum- ap pumet méngé urlukSum-. 
= - -at SaGen, tarmaz den-at malinde-aBaz pomases jéren koden-at, ik part sam, 
kudalten ,tiiZem Siid6 ik part sam Rael eet ile!’ manat. Bossalan nola-. 


,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, gib auch den Leuten der beiden Dorfer Wohlergehen, gib ihren, 
nachtlichen Traumen auch Frieden! Sie beten zu Ostern, am Pflugfeiertag. 
auch zum Gott Schépfer und ,die Zeit zum Hinausfithren des Saatkorns ist 
auch angekommen‘, sagen sie und sie bessern auch die Gerate aus und spannen. 
; die sieben bis acht Wallachen auch ein und laden auch die Egge und den 

krummen Pflug auf [den Wagen], sie laden auch das Saatkorn auf, und 
3 laden auch den Korb [zum Samenwerfen] auf, und zum Gott Schépfer flehend, 
‘ gehen sie auf den Acker und kommen hin und, die Pferde ausspannend,. 
; nehmen sie die Egge und den krummen Pflug vom Wagen herunter, bessern | 
z auch den krummen Pflug, draufschlagend, aus und spannen auch die guten_ 
E Wallachen vor den Pflug und zum Gott Schépfer flehend, in der mittleren 
yi Furche pfliigend, einen Feldstreifen umdrehend, ,Gib die Kraft, um tausend_ 

Feldstreifen umzudrehen, daB sie wie das Zinn so glanzen [?]‘, sagend, dies. 

bittend, beten wir, Leute der beiden Dorfer zusammen, groBer Gott, Amen!“ 

,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies: 

Gezeben hast, das Saatkorn gesat, mit der Egge in den SchoB der Mutter 
. Erde gemischt, ein Korn weggeworfen, ,Laf tausendhundertundein Korner 
herauswachsen!‘ sagen sie. Gib seinen Wurzeln Feuchte, gib seinen Halmen 
Harte, gib seinen Ahren eine Fiille wie Silberkndpfe! Bewahre es vor Kalte, 
Warme, vor dem Friihfrost, bewahre es vor Wirmern, Kafern! Bewahre es 
vor verderbenden Stiirmen, verderbendem Regen, eisigem Schneebrei! LaB es. 
mit deinem milden Regen, milden Wind, milder Sonne, miiden nachtiichen 
Blitzen wie das Schilf, welches am Bjelaja wachst, so iippig gedeihen! Mit 
ihrem Glick an Kindern, mit Glick im Vieh mit dreierlei Haaren, mit dem 


ratle, kuyo jumo, amin! 


6 Py 


kum tirlé §urno-perkedam pu-yatset ile, manan, jodan, Gtonen kumalna — : 
kok jal jamayat tene kuyo tsind’ée Gunan orkamak Soyalten! poro, kiou- 4 


“,Serlaye, poro, kitdtiratle, kuyo jumo! tudum-at pumet mdugd kok jal- 


lann[a]-at esenlakam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen-at, er 
denaz-at kitielat-at, semiast ten-at kanasen ojlasen Sind’Zat-at, ,inde tiiret,Sas 
payat,s-at sun‘, manat-at jumulan pujursulan, pelesten, semiast tene kadar 


Sorlazam nalan lektan kajat-at, ana iimbdkaz-dt mijen-at Sut-at jumulan — 


pujursolan pelesten, ik-kana Sulun kiilta pidasam astat, kok-kana, kum-gana 
Sulun kiilliZam-dt temen pides-at, killa olmes kiilti Got's,SaS tanes, kiiltd 
olmes kopna Sit's,sas tanes, ana timbdldn tijtamazim ana jaranes kopnalen 
koossas tanes, ,tolkan kane tolkandaren tiiret lektas Bijam kuatam pu-yat set 


entlassenden Gliick [in den Ranzen getan] des bittenden Fremdlings, mit dem 
‘den hungrig Einkehrenden sattigend verabschiedenden Gliick, ,Gib viel un- 
erschépflichen Vorrat in dreierlei Korn‘ sagend, bittend, flehend beten wir 
Leute der beiden Doérfer zusammen, ein grofBes perlenfarbiges RoB wahlend, 
giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

_,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, gib beiden Doérfern auch Wohlergehen, ihren nachtlichen Trau- 
men gib auch Frieden! In der Frith stehen sie auf und mit ihrer Familie 
beratend, sprechend, sitzen sie und sagen: ,Jetzt ist auch schon die Zeit 
der Ernte gekommen‘ und nehmen mit ihrer Familie, zum Gott Schédpfer 
betend, die krumme Sichel, gehen auf den Acker hinaus, kommen hin, zum 
Gott Schépfer betend, machen sie, einmal schneidend, einen Strick zum Garben- 
binden, zweimal, dreimal schneidend, die Garbe auch festdriickend, binden sie 
und bis an Stelle der Garbe keine Garbe fallt, bis an der Stelle der Garbe 
kein Schober steht, bis sie das, was auf dem Ackerbeet keinen Platz hat, 
nicht auf dem Rain geschobert haben, ,Gib Kraft, das wir wie die Wogen 
so wogend hinauskommen pfliigend’, sagend, dies bittend beten wir zwei 
Dorfer zusammen, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, unseren beiden Dérfern Wohlergehen gebend, ihren nachtlichen 
Traumen auch Frieden gebend, stehen sie in der Frith auf und sitzen beratend, 
plaudernd und sagen: ,Die Zeit zum Sammeln des zerstreuten Korns ist auch 
gekommen‘. Sie bessern auch ihren Wagen aus und spannen ihre Wallachen 
ein und zum Gott Schépfer betend, brechen sie [von zu Hause] auf und 
kommen auf dem Acker an und, um den Schober gehend, stellen sie den 


“oe 
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Le’, manan, tudum jodan kumalna kok jalna dene. poro, kiidiirdtle, kuyo 
jumo, amini« — ; . ; 
_ ,Serlaye, poro, kidirdtle, kuyo jumo! tudum-at pumet mongé kok jal- 
_ lan-at eSenlakam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen-at, er denaz- 
-at kinelat-at, kanagen oilasen Sind’Zat-at, ,§ala §urno poyasas payat,s-at 
Sun‘, manat, orBazam-at olmaktat-at, poro alasast-Balakam-at kit'skat-at, 
jumulan pujursulan pelesten lektan kajat-at, anaz iimbdkaz-at wijen Sut-at, 
kopnaz jar-at orGazam-at SaBuren Ssoyaltat-at, kopnazam-at rond’Zasan-at 
Stat, orBazam-at optagan-at Stat, pos§arta§ ten-at posartasan-at Stat, kandra. 
_ Oen-at Supsan-at Stat, ana iimbat’Sanz-dt, iyan kombo, ivan jiikt sola kotsor 
Bele miiyriikten idamaskaze konden purtat. kaBan-Sayesaz-at kafanzam-al 
_ optat. idam koryesaze tijtamazam idamzam kuyemden petsasas taneS, kaan- 
-Sayaze Siijiin Sind’ZaSas taneS, kiilti pidas jotan Suisas tanes, kaGan Buje- 
Saze ize kue, kon-Sudo kusSas tanes, kiiriilttiimé kum tirlé surno-perkedam 
pu-yat Set ile, mandn jodan kumalna kok jalna dene tatse ié-artia ketsan 
kuyo t’sind’Ze-punan orkamak Soyalten. poro, kiidtrdtle, kuyo jumo, amifl« 
__,,Serlaye, poro, kiidtirdtle, kuyo jumo! tudum-at pumet méngé Skariast- 
-at esenlakam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen-at, er denz-at 


as 


kinelat-at, Sapondazom-at, iister-Bostarzam-at, Sor-Bondazam-at nalat-at, ida- 


Wagen hin und nehmen den Schober auseinander, beladen den Wagen, 
driicken es mit dem Heubaum nieder, ziehen es mit dem Strick fest, fahren den 
Wagen wie Junge habende Ganse, wie Junge habende Schwane [den Wagen] 
knarren lassend, auf die Tenne. Auf das Geritist des Schobers laden sie den 
Schober. Was auf dem Tennenplatz keinen Platz hat, bis zur VergréBerung 
und Umzaunung der Tenne, bis zur Verfaulung des Schobergeriistes, bis zum 
Verfaulen [der Garbe] bis zum Garbenbande, bis auf dem Schober Unkraut, 
eine kleine Birke wachst, ,Gib unerschépflichen Vorrat in dreierlei Korn!‘ 
sagend, bittend beten wir zwei Dérfer zusammen heute, Donnerstag, ein grofes, 
perlenfarbiges RoB auswahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, ihnen Wohlergehen gebend, ihrem nachtlichen Traum Frieden 
gebend, stehen sie in der Frih auf, nehmen ihren Dreschflegel, ihren Besen 
und ihren Rechen auch und gehen auf die Tenne, kehren den Tennenplatz 
rein, springen wie graue und griine Spechte auf den Schober, nehmen den 
Schober auseinander, breiten die Garben auf der Tenne aus, schlagen sie mit 
dem Dreschflegel, rechen das Stroh mit dem Rechen weg, haufen die Korner 
mit Besen Wind machend, kehrend, mit Schaufeln auf, lassen sie wie den 
Sand der Bjelaja vom Wind durchblasen und laden das gesunde Korn auf 
den Wagen und fahren es [nach Hause], bringen es mit dem knirschenden 
Wagen in den Speicher, leeren es, mischen das alte und das neue. Bis es 
bei den Ecken des Speichers, bei der Tiir des Speichers nicht hinausflieBt, 
gib unerschépflichen Vorrat in dreierlei fettem Korn, bis es alt werdend, nicht 
bitter wird, sagend, bittend beten wir zwei Dorfer zusammen, ein groBes, 
perlenfarbiges Ro auswahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 


ee ee ea Aun naliait aster Bostor 8 it Se / j 
dene kasalzam-at t'Sumurtat-at, o§ BitSe osmala mardeé ace syle na : 
-al, taza Surnuzum-at orfasaz-at opten kondat, kotiar Bele Ralataskaz-at. os 
_ kondat, jastarat, tostaé dene uzum ik Beres jordt. kalat pusaks3-yats kalat 
is opsaz-yat’s joyen Ssind'éasas lane, askak koskak patatame kum tirlo kiléyO— 
 §urno-perkedam pu-yat’Set ile! manan, jodan kumalana kok jalna dene. 
kuyo tsindZe punan orkamak Soyalten. poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 


Serlaye, poro, kiidiirdatle, kuyo jumo! tudum-at pumet mongé ‘Rok jal-. 
nalan-at esen tanas ilasam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen-at, 
tudun idam ondZako joyasaz-at, kaBan orid’zako joyasaé-at lije§; tudun dene 
poltazam-at astat, ize Paksaz dek-at namijen jonastat-at, poltaz dene pura- x 
zam-at Soltat, umlaz3m pasten ofartat. ske rodazo, at’$az aBaz rodazo, po-— 
mas-joltas 10090, kot'$az rodaz[o] ulo. tudum imne-Bujum kolten nalaktat- 
-at, sairasen oilasen kotskan jiin Sind’Zat-at, urem-got'§ ertasam t6rzd-yats 


opsa-yat§ kit’Skaren purtat ,kotskan jlin patatame, kirilttiimd kum tirld- 


Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, unseren beiden Dorfern ein gliickliches, ruhiges Leben gebend, 
ihren nachtlichen Traumen auch Frieden gebend, wird es geben, was vor seine 
Tenne, vor seinen Schober flieBt, daraus machen sie Malz, bringen es zur 
kleinen Mithle, mahlen es und brauen aus dem Malz Bier, und Hopfen hinein- 
gebend, lassen sie es garen. Er hat eigene Verwandte, Verwandte von seinem 
Vater, Verwandte von seiner Mutter, Verwandte von seiner Frau, Verwandte 
von seinem GroBvater. Pferde um sie schickend, laBt er sie holen, sie sitzen 
sprechend, plaudernd, trinkend, essend und rufen die auf der StraBe Voriiber- 
gehenden durch das Fenster, die Tiire herein. ,Gib einen unaufeBbaren, un- 


-austrinkbaren, unerschépflichen Vorrat in dreierlei Korn!‘ sagend, bittend, 


flehend bitten wir, ein groBes, perlenfarbiges RoB auswahlend, giitiger, all- 
machtiger, groBer Gott!‘ 

,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, unseren beiden Dérfern Gesundheit und Wohlergehen gebend, 
ihren nachtlichen Traumen Frieden gebend, in der Frith stehen sie auf und 
mit betrunkenen Képfen plaudernd, beratend sitzen sie und beten zum Gott 
Schépfer. Ihr Vater hat Gerate [zum Tierfangen], ihr Gro®vater hat Gerate: 
zum [Tier]fangen. Sie nehmen ihr Dachsbeil, ihren MeiBel, nehmen die 
Stricke, nehmen die trockene Wabe und noch im Hause zum Gott Schopfer » 
betend gehen sie auf den Berg, kommen zum Berg. Er findet den Mutter-> 
baum und zum Gott Schépfer betend klettern sie wie graue und griine-Spechte 
springend hinauf. Er hangt sich mit dem Strick an den Baum auf {um einen. 
Bienenstock auszuhéhlen] und dem Strick Starke gebend, dem ergriffenen Ast 
Starke gebend, héhlt er es mit dem Dachsbeil, dem MeiBel aus und sie fiigen 
das trockene Wachs hinein. Sie schlagen den Deckel der Offnung des Bienen-’ 
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| Surno-perkedam pu-yat’set ile‘, mansn, jooan, dtenen kumalna kuyo, tsind’ée 
_punan orkamak Soyalten. poro, kiidiirdtle kuyo. jumo! ner 


Serlaye, poro, kidiirdtle, kuyo jumo! tudum-at pimet moago kok jal- 
lann[a]-at taza esenlakam puen, jiit-omaxtlan-at tonaslakam-at puen-at, er 


denz-at kinelat-at, jlimé Bujust tene oilasen kanaxen Sind Zat-al, jumulan 


pujursulan pelestat. at §az rualias, kotsaz rualtas ulo. niiske Baskazam-at 
‘nalat-at, keremzZam-at nalat-at, kukso §istaz3m-at nalat-at, surles2z-al jumu- 
lan pujursulan pelesten arkaskaz-at lektan Rajat. arkaskaz-at mijen-at purat. 
aa pusengazam-at Bui Bas lijes-at, jumulan pujursulan pelesten sistela tstin- 
S6ld téryalt kiizen Rajat. keremze den-al lengel Sind’Ze§-at, keremzZalan-at 
tSotlakam-at puen-at, kutSumo uksuélan-at totlakam-at puen-at, niiske Bas- 
Raz den-at koryondzes-at, kukSo Sistazam-at pazaktat. Belassam-at (melaséam- 
-at) kup-kop pirdlten petrat, kije rossa-yat'8-at pdrdltdt. arka poro, Sdska 


-poro kaBastet ulo, kuzo kéryin tektet ulo, jol-doskemastet ulo, tengaz mu- 


tsastet, oS BitsSe mutsastet, kiii lond'zastet ulo. tudun kornazam-at ,ana- 
~jeran-gane potsaltaren, Bopsazam-at sarai-yane Polyaltaren, aske raskalem, 
pomas-joltas, sots,So iye-SuBem raskalz dene, kuyo miiks-kaznadam konden 
rujéaltare-yat’set ile!’ manan, jodan 6tonen kumalat kok jal jamayat-Galak 
kuyo ¢sind’Ze punan orkamak Soyalten. poro, kiidtirdtle, kuyo jumo, aminl« 


stockes ein, sie schlagen auch die Offnung. Es gibt gute Berge, gute Blumen 
im Himmel (?), du hast Waldbienen in dem Baum mit groBer Hohle, hast 
auch in deinen Fu8spuren, am Ende des Meeres, bei der Quelle des Bjelaja, 
in den Steinschichten. ,Offne ihren Weg, wie den Rain des Ackerfeldes, mache 
den Bienenstock hell wie den Schuppen mit meinem Gliick, mit dem Gliick 
meiner Ehefrau, meines Kindes, riittle ihn einen Vorrat bringend in Bienen!‘ 
sagend, bittend, flehend beten die Leute unserer beiden Dorfer, ein groBes, 
perlenfarbiges RoB auswahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger; allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, leidet er nicht, daB seine Augen es nicht sehen, was seine Hande 
beriihrten. Er betet zum Gott Schépfer und auch Brot in seine Brust steckend, 
auch eine kleine Axt nehmend geht er auf den Berg hinaus und kommt hin 
und schaut seinen Bienenstock, seine Bienenbeute und zwei treffen sich am 
Berg und sitzen, ihre kleinen Axte in den Baumklotz hauend, bis der eine sagt: 
sHeute habe ich zu zehnt-fiinfzehnt‘, der andere ,zu zehnt, junge Bienen- 
schwadrme gefunden‘ und sich freuend, plaudernd sitzt er. ,Gib unersch6pf- 
lichen vielen Vorrat in Bienen, damit das Haus voll sei‘, sagend, bittend, 
flehend beten wir zwei Dorfer zusammen, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, 
Amen!“ 

,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, den Leuten unserer beiden Dérfer Gesundheit und Wohlergehen 
gebend, ihren nachtlichen Traumen auch Frieden gebend, kommt die Zeit der 
Honigernte (eigentlich: Honigkriechen) und in der Frithe stehen sie auf und 
spiilen die Honigténnchen aus und zu Hause zum Gott Schépfer betend, geht 
er hinaus und kommt auf den Berg und zu seinem Bienenstock, zu seiner 


one Cee poro, padiiratle, Ses jumot tudum-a | 
loyalme Sind'Zaze uzte o tisd. jumulan pujurgulan pelesta kindazam- 
maskazo ¢téakalten, ige toBarzam-al nalan, arkaskaz-at | lektan kaja-[aJt, mijer 


ana oy Sues-at, Ske omartazam, ske Bopsast-Balakam ondzen hostes-at, arkases-at 


koktan Puj-Bas lijat-at, kaska liimbildn ize toBarastam rualan ‘Ske-Balak Ag 


sind ’Zat-at, iktaze ,tatge la lutskulen’, Besoze , lulen a purso  mikSiim mum‘, x 4 
 manan, jaGarlen, ojlasen sind’ZaSas tanes Ruriilttiimé otvor Oit'$ Suko mike 


-kazna perkedam pu-yat Set el’ manan, jodan, Otenen Rumaina kok jalna 
dene. poro, kidirdtle, kuyo jumo, amin! - . 

_,Sserlaye, poro, kidiratle, kuyo jumo!, tudum-at pumet dade kok jal 
jamayat-Galaklan-at taza eSenlakam-at puen-at, jlit-omastlan-at tanaslakam-at 
puen-at, miikS kiiziisas payat,s-al Sues-at, er denz-at kinelat-at, miii-kalnak- 

-Galakam-at Siijaltat, Surtesaz-at jumulan pujursulan pelesten lektan kaja-[a]l, 
arkaskaé-at mijen-at Sues-at, miuk§ omartaz Gopsaz dek-at mijen-at Sues-at, 
jumulan pujurSulan pelesten sistela tsiinsdla torydalt kuzdt keremZe den-at 
lenget Sind’ZeS-al, omarta Gops Belassam-at (m-) toBar-ner dene iralten po- 
tées-at, Sere kinde yane todal nales-at, Suso kinde yane ataskaz-at onalten 
pastat, ik ate miijiim-at temat, kok ate, kum ate miijiim-dt temat, miiksldn 
Skané-at kots,§a§ azaksam-at kodat, melassam-at pdrdlten petrat, kiime pa- 
Zassam-al SokSo Sten-at, kotS’mo azaksam-at mol[o] sten-at, miiks-aGazlan- 


Bienenbeute und zu dem Gott Schépfer betend, wie ein bunter und griiner 
Specht springend klettert er hinauf, und sitzt, mit einem Strick sich aufhangend . 
[am Baumstamm], 6ffnet mit der Axtspitze den Deckel des Bienenstockes, der 
Bienenbeute, und er bricht davon ab wie von ungesduertem Brot und sie geben 
es knetend wie garendes Brot in das GefaB, fiillt ein GefaB mit Honig, zwei 
GefaBe, drei GefaBe mit Honig, und la8t auch den Bienen selbst zu essen, 
schlagt den Offnungsdeckel ein, warmend ihre Liegestatte, seine Nahrung ver- 
mehrend, der Bienenkoénigin, ihrer Familie auch Gesundheit und Wohlergehen 
gebend, bewahrend sie vor Kalte, Wiirmern, Kafern, bewahre sie vor ver- 
derbendem (eigentlich: schwerem) Wind, bewahre sie vor bésen Leuten, be- 
schiitze sie vor Baren! Die vom Baum heruntergeholten HoniggefaBe fihrt 
er zu Pierd, versteckt im Wald, was auf dem Pferd keinen Platz hat, bis 
er nicht kommt so daB der Rumpf des Pferdes zusammenbricht, bis er den 
kieinen Bach tiberbriickend nicht hiniiberkommt. ,Gib einen unaufeBbaren, un- 
austrinkbaren, groBen Vorrat in Honig!‘ iaeenn bitten, flehend beten wir, 
Leute der heiden Dorier, zusammen, ein perlenhaariges RoB auswahlend, 
gutiger, allmachtiger, eroRer Gott, Ainenul 

,,Erbarme dich, giitiger, allmacktiser groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, wird er in den HoniggefaBen Aussptilwasser, Wachs aus- 
pressendes Wasser haben, 148t er Hopfen hineingebend garen. Er selbst hat 
Verwandte, sein Vater hat Verwandte, seine Mutter hat Verwandte, seine Ehe- 
frau hat Verwandte sein UrgroBvater hat Verwandte, die laden sie auch ein, 
sie essen und trinken und rufen durch das Fenster, durch die Tir den of 
der Stra8e Vorbeigehenden herein und, bis sie essend und trinkend sitzen, 


cotskan jin pata cei cies eral ile! maeen, eae 


ten. poro, kiidiirditle, kuyo jumo, amin Sher 
PP aieytty _,Serlaye, poro, hiidiirdtle, kuyo jumo! hidopeae pumo mings tudun ree 
- miij-ate Stijdltasag-at lijes, SiSte pund'Zaltas3z-at lijes, umlazam_ pasten o@ar- it 


. rodaz_ulo, tudo-Galakam-at iiztikten nalaktat-at, kotgkan jiin Sind'Zat-at, 
Ss _urem-gat’§ ertasazam, tirzd-yat'§, opsa-yat’s kit’skaren purtat-al, parnast pualte 
- jiin kotskan Sind’ZagaS tanes patatama kuyo miij-perkedam pu-yatset ilel — 
_ manan, jodan, btonen kumalna kok jalna ene, Paes kiidtrdlle, kuyo 
— jumo, aminl«— —— 
% af »Serlaye, poro kuyo jumo! Lidite at pumet méngd jiit-omastlan-at 
a tanaslakam-at puen-at, er denaze kinelat-at jiimé Gujust tene oilasen mok- 
tanen Sind‘Zat-at, at'Saz rualtas, Ske rualtasaze, kot’Saz rualtas ulo, ize at- 
¢g _mazam-at nalat-at aterzZam-al, ize piizam-at Guddltdt-dl, jumulan pujursulan 


<= 


ohne ihre Finger anzuschwellen, bis dahin, ,Gib unerschépflichen Vorrat!‘ 
sagend, bittend, flehend beten die beiden Dérfer zusammen, groBer Gott, 
Amen!“ 

»Lrbarme dich, groBer, giitiger Gott! Wenn du auch dies gegeben hast, 
ihren nachtlichen Traumen Frieden gebend, in der Frith stehen sie auf und 
mit betrunkenen K6pfen sitzen plaudernd, sich rithmend, ihre Vater, sie selbst, 
ihr GroBvater hat Gerdte zum [Tier]fangen, nimmt das Wurfnetz, die Falle, 
fiihrt auch seinen kleinen Hund und geht, zum Gott Schépfer betend, den 
kleinen Bach entlang und du hast Wasserfische, Wassernerze, Wasserctter. 
‘ Du hast auch am Berg Hasen mit breiten Tatzen, Eichhérnchen mit buschigen 

Schweifen, Marder mit griinen Briisten, Feuerfiichse, graue Fiichse, von 

Berg zu Berg trabende Elentiere. Die werden auch mit der Falle oder mit 

dem Stock (eigentlich: geschlagen) gefangen oder erschossen gefangen, du 

_ hast mit dem Friihjahr kommende, mit dem Herbst ziehende Ganse, Enten, 

Schwine, die in die Falle gehen. Bringe auch die in der Richtung der Hand, 

mit dem Gliick, das dem Konig Steuer zahlt, mit, salzloses Salz aufnehmend, 

wassertrinkendem Gliick, mit dem zottige Kleider anziehenden Glick! Dies 
bittend, flehend beten die Leute der beiden Dérfer, ein perlenhaariges RoB 
paswanlend giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
eoche hast, den Leuten unserer beiden Dorfer Wohlergehen gebend, ihren 
nachtlichen Traumen Frieden gebend, stehen sie in der Frith auf und sitzen 
plaudernd, rufen den Kaufmann des Kénigs von der StraBe herein und den 
UWberschu8 vom Korn herbeibringend, verkaufend, fiillen sie ein GefaB mit 
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kumalna kok jal jamayat tene kuyo esi. Be ‘punan orkamak Soyal- ae . 


tat. Ske rodazo, at az rodo, aGaz rodo, pomas-joltas rodo, kuyeége kot'sazé Ba 


ee Mee ulo, esas Se wo. see kit, unaje pondd-yat at 


Zan jozak tilsds raskal dene, Sere S6nd'2al nalan jusdas | raskal el ne air 
bdldnast kiipsdn Buryem nalan tsitsas raskal dene! tudam jodan Gtonen 
‘malat kok jal jamayat-Balak kuyo, faa PaEe orkamak soyalten 4 

Ritdiiralle, kuyo jumo, amini< ; 


,Serlaye, poro, kiidtirdtle, kuyo jumo! ants at Bip mae kok jak - 
-jamayat-Galaklan-at eSenlakam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen- ae) 


— 


-at, er denz-at kinelat-at, oilasen SihdZat-at, kuyuzan osmand za zam-at urem- 
-gats kit'skaren purtat-at, Surno-yat’s-at artaksam luktun, uzalen, ik ate Sij- a 
-Bundum temat, Pol’ak-kat’s-at artaksom luktun, uézalen, kok ate Sii- -Bundum ; 
temat, miij-yiit’s-dt, Sista-yat’s-at, kajak-Puso- vat s-at, jdlnak-koBaste-yat sat 


-uktun, uzalen, kum ate sij-Gundum temat. kok atazam tonedaske nalan, ik- 
tazam ond’zako nalan, Sotlen parha-jazanast sumsas tane§, iistel-jolzo ja- 


yalyen Soyasas taneS tSotlen patatame, kuyo Sii-Gundo kazna-perkedam pu- 


yat’Set ile! manan, jodan, 6tonen kumalna kok jal-jamayat tene. poro, kiidii- 
ratle, kuyo jumo, amin!“ 4 


Geld, auch vom Vieh den Uberschu8 herbeiholend, verkaufend, fiillen sie zwei 
GefaBe mit Geld, auch vom Honig, vom Wachs, vom Gefliigel, vom Pelz den 
UberschuB herbeiholend, verkaufend, fiillen sie drei GefaBe mit Geld. Zwei 
GefaBe unter den Kopt gebend, eins hervornehmend, solange zahlend, bis 
die Gelenke ihrer Finger starr werden, bis die FiiBe des Tisches ausrutschen, 
,Gib einen unzahlbaren Vorrat in Geld! sagend, bittend, flehend beten wir 
zwei Dorter zusammen, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!‘ 
,,-rbarme dich, piitioer, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, unserem weiBen Zaren Wohlergehen gebend, der Gattin des 


weiBen Zaren, seinen Kindern auch Wohlergehen gebend, den Weg des weiBen 


Zaren, seiner Gattin, seiner Kinder auch erfolgreich machend, wenn sie [zu 
aay sitzen, auch gliicklich machend, am Wege auch, von unten auch, von 


oben auch beschiitzend, sie vor angezogenen Kleidern, Hevahrenl sie vor den - 


Waffen im Giirtel, Bewalread sie vor Verleumdungen, Verdacht, bewahrend sie 
von bésen Feinden, gib unserem weifen Zaren Kraft, damit er die gegen ihn 
kampfend kommenden fremden Vélker besiege! Die unserem weiBen Zaren 
gutgesinnt sind, kehre uns zu, die Feindseligen jage — ihre Hande, FiBe 
fallen lassend — zuriick! ,Gib eine gute Lebenszeit, ein ruhiges’ Leben 
sagend, bittend, flehend Pek, wir, Leute der beiden Darfer, ein groBes, perlen- 
haariges RoB auswahlend, guter, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 


Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, siehe, die zwei Dorfer haben Leute, die in den Dienst des weiBen’ 


Zaren gehen. In dem Dienst des weiBen Zaren ist es auch kalt, auch warm. 
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in-at fe panes puen-at, o§ kuyu- 


-tsiime Buryeméa-yat's-at saklen-at, talfe kuralZe-yat’§-at saklen, jola- 


Spe 


a — jolzam Gelaltaren, tupun pastren kolto! poro timiir emen ilakam pu-yat Set 


punan orkamak Soyalten. poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 
»Serlaye, poro, kidirdtle, kuyo jumo! tudum-at pumet méngd onan 


— tulyes ‘Sten, tSiime Buryemze-yat's-at saklen, talGe kuralze-yat's-at saklen, 


ss ak -Galé jola-Bala- -yat’s-at saklen, ojlamo jalmdz-yat's-at saklen, kuZo kazmat,- 


-  §8m kit'siik Sten, aBaz at’saz raskal dene, rodo sots,saz raskal dene, tosken 
q aslo maldndaskaze, Sotsmo kusmo elaskaze tSeBer esen SaGuren kondo- 
-yat Set ile! manan, jodan, dtenen kumalna kok jalna dene, kuyo, t’sind'e 
punan orkamak Soyalten. poro, kidirdtle, kuyo jumo, amin! 


Den schweren Dienst leicht machend, vor den angezogenen Kleidern auch 
4 beschiitzend, vor den Waffen im Giirtel auch beschiitzend, auch vor Ver- 
: leumdungen, Verdacht beschiitzend, vor Gerede schiitzend, den langen Dienst 
4 kurz machend, ,mit dem Gliick seines Vaters, seiner Mutter, mit dem Gliick 
seiner Verwandten, bringe ihn heim auf den Boden, welchen er getreten hat, 
in sein Geburtsland, wo er erzogen wurde, schon, gliicklich!‘ sagend, bittend, 
flehend beten wir zwei Dorfer zusammen, ein groBes, perlenhaariges RoB 
auswahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

. ,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
Seveben hast, auch unseren beiden Dorfern Wohlergehen gebend, ihren 
nachtlichen Traumen Frieden gebend, auch lange Lebenszeit gebend, ein un- 
erschépfliches Gliick gebend, den unteren Nebel aufsteigen lassend, den oberen 
Nebel heruntersteigen lassend, die zwei Nebel gegeneinander treibend, 
zwischen den beiden Nebeln kehrt scheinend die glanzende Sonne zuriick. 
Die den ehemaligen Leuten gegebene, vielen Leuten gegebene, unseren alten 
Urvatern, GroBvatern gegebene lange Lebenszeit, das unerschépfliche Glick, 
viele Jahre ohne Seufzer zu leben, dies bittend, flehend beten wir, Leute der 
beiden Dérfer, ein perlenhaariges, groBes RoB auswahlend, giitiger, all- 
machtiger, groBer Gott, Amen!“ 

Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Nachdem du auch 
dies gegeben hast, sagt der molla: ,,Nun wahliten mich die Leute von zwei 
Dérfern, ein Wort zu sagen. Vielleicht sage ich den Anfang am Ende, viel- 
leicht sage ich das Ende am Anfang. Wir haben kein Buch, das wir [in die 
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Teh ms, = fe ve ; 
§-jo tas, Sots.so iye-Su@ustlan-at kostmasast-at kornan-at SE ui 
sind Zamastast-at ‘raskalan-at ‘Sten-at, kostmastaz-at iiliit’$-dt kiisit’ Sat sat eee 


ld-yat. S-at saklen-at, ademe tusman-gat’s-at saklen-at, of kuyuzalanna 
GaSstaresaze koredalas tolso jot kalak-Balakam Senasaslak Bijam pi! 0s, “Rayu- 
zalanna poro Sonasdzam saBuren konden, osal tusman sonasazam, kit,sam 
ile! manan, jodan, étonen kumalna, kok jal- Jamayat tene, kuyo es ze 


E kok Jalaston-at o§ kuyuzan kazmatlan kaise-Galak ulo. o§ Ruyuzan kazma-: 
| _ tastaze jiistiz-Gt ulo ddr, Soks9z-at ulo dar. tudun nele kdzmat,35m-at kus 


et 4 _lan-at. eSenlakam-at puen-at, jiit-omastlan- -at tanaslakam-at puen-at, esen 
——skam-at, kus[o] itmiiriim-dt puen-at, kiiriilttamé raskalam-at puen-at, iilil 
_ tlitriim-Gt kiiské kiiéikten, knsiil titriim wkd Bolten, kok tiitram Bas asten,. 
kok tiitra kokla-yat'san o& ketge ondzen SqPurna. tosto mariilan pumo, simer — ee 
. kalaklan pumo, tosto kuyeze kot'éalanna pumo kuzo iimiiriim, Ririlttimo 
-raskalam suk[o] ii marten ,ai aBap‘ mande ilas, tudum jooan, otgnen ku- 
_malat kok jal jamayat-Galak kuyo t sind. ze punan orkamak. Soyalten. pore, 


25) neue cers , kaduratle kuyo jumo! fadinnent Ort 


VF 


kiidiirdtle, kuyo jumo, amin!“ 


_ Serlaye, poro, kidirdtle, kayo jumo! tudum-at pumet méngé molla 
kalasa: Onan, mifiam-at. ik mut kalasa§ Soyaltenat kok jal jamayat-falak. 


ala ond-zalzam Sojak konden kalasem, ald Sojalzam ond’zak konden kala- 
Sem. kutsen okas kandydnd uke, tosto kuyeée kot'$ana, tosto marij tunuk- 


-tumo jiild dene kumalna. ik mutem tiizem siidd ik mutlan toGalen, kapat Z 


asten nal-yat'set ile. poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 

_Serlaye, poro, kidiirdtle, kuyo jumo! tudum-at pumet méugo kok jal- 
lan-at eSenlakam-at puen-at, kok jal kéryoskond osal tuSmanam it purtof 
ald jalme jazakna ulo, ald Sonamo jazakna ulo. mo jazakna uld-yan-at,. 
kudalte! tatse kumalme kumaltasnam kaal aste! er-at kas-at Biitsken kostmo, 
kuyo, sii potsan, sii orzZan, t 8ind’Ze punan orkamaket lijze! kumalme kumal~ 
tasnam kaGal.aste! poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 


Hand] nehmen kénnen, damit wir daraus lesen kénnen, wir beten mit dem 
Glauben, den unsere ehemaligen UrgroBvater, GroBvater, ehemalige Leute 
uns gelehrt haben. Nimm eines meiner Worter fiir tausendhundertundein 
Worter gewogen an! Giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, unseren beiden Dérfern Wohlergehen gebend, laB keine bésen 
Feinde in unser Dorf hinein! Vielleicht hat unsere Zunge Sinden, vielleicht 
haben wir Siinden in Gedanken. Was fiir Siinden wir auch haben, verzeihe sie! 
Nimm unser heute gesprochenes Gebet an! Du sollst in der Friih, abends ein 
geliebtes, groBes, perlenhaariges RoB mit groBem, silbernem Schweif, silberner 
Mahne haben! Nimm unser gesprochenes Gebet an, giitiger, allmachtiger, 
groBer Gott, Amen!“ 

Nach der Opferung, nachdem das Fleisch gekocht ist, nehmen sie das 
Fleisch aus dem Kessel heraus. Nachdem sie das Fleisch herausgenommen 
haben, zerstiickeln sie es. Erst schneiden sie von allen Knochen den Sipé 
(Opterfleisch) ab und geben es in ein anderes Gefa8. Dem Berichterstatter 
des groBen Gottes geben sie eine weiBe Gans. Die weiBe Gans schlachten 
Sie zugleich, putzen sie, kochen sie in einem anderen kleinen Topf, und nach- 
dem sie gekocht ist, zerstiickeln sie sie in einem anderen Gefa8. Nachdem 
sie das Fleisch zerstiickelt haben, stecken sie das §if6-Fleisch an einen 
Lindenstab. Erst schneidet der molla astige Lindenstabe mit Rinde dreimal. 
Nachdem er ihn abgeschnitten hat, fiigt er quer auf den Lindenstab, mit dem. 
Messer zerschnitten, den dreimal pboescnniires Lindenspan. Der mona betet 
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le almongé, Sal kitimougé salam Boltat pot-kat én. Boltaméuge 
jastat. perBoj Biye lué-yat's-at nalat $uBiim posna ates. kuyo jumun 
an os kombam puat. o§ kombam tunam-ak Siiskiiliin, erakten, posna 
odes Soltat, kiijméngd posna padastat. sal padasten patarmingo suBo- 
am piste Bostares keredat. perBoj piste-Bozan Bostaram kum-gana §ules 
molla SiimZ6 dene. Sulmongé piste Bostares kiig6 dene Selan tores pazakta 
kum-gana Sulun nalme Siim Sand’Zaz3m. ee et 
_-— molla piste-Bostér Sulmuz yodam udules: ,,Serlaye, poro, kidiirétle, 
_ kuyo jumo! tatgse kok jalna dene kumalna. kumalme kumaltssnam-at kaBal 
__ aste! kumalas tolmana yodam talyadanam ald suklanen kot,so ulo, ald uzun 
__ kertte kot,S[o] ulo. uzun kerttamazan Sedaye Gostar-yane Simziim moksazam 
_ plitskiiltdére! poro, kidiirdtle, kuyo jumo, amin! Serlaye, poro, kidiirdtle, 
Ruyo jumo! Sedaye maldnde Seredam-at piitskiiltéren pit, malinde kaznadam- 
- -at Seday-ak piitskiiltdren puen sind’ze, poro, kiidirdtle, kuyo jumo!l« 
ee kumalas mijse-Galak namijat jokmam, mellam, poremet'iam. Biye Sten 
Suktumongé kumalas miij§e-Balak Ssortam tgiikten kumalat. molla udulas tii- 
= udles: ,,Serlaye, poro, kidiirdtle, kuyo jumo! tatse, iz-arna ketgan, Skatiet 
_ kumalna Sange kiit'simizZ dene, inde kiiisiZ dene kok jal jamayat tene, 
lijdn-sordn kindet tene, kuyo jasman Sorat tene, kuyo remer pooet tene, 
kuyo ona-puet tene, amijan iiStet tene, Sii SdSdt tene, kuyo Sii Sortat tane, 


wahrend des Schneidens des Lindenstabes: ,,Erbarme dich, giitiger, allmach- 
tiger, groBer Gott! Heute beten wir zwei Doérfer zusammen, nimm unser ge- 
sprochenes Gebet an! Als wir beten kamen, vielleicht gibt es jemand, dem es 
nach unserem. Fiillen geliistet, uns das Fiillen neidet. Der es neidet, dessen 
Herz, Leber zerschnitze so, wie dieser Stab ist. Giitiger, allmachtiger, groBer 
Gott, Amen!“ 

,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Lasse auch die Ader ie 
der Erde zerstiickeln, lasse deine Bodenschatze aushauen und gib sie her, bo 
giitiger, allmachtiger, groBer Gott!“ Die zur Opferung Kommenden bringen ; . 
Geschenke, Pfannkuchen, Kasekuchen! Nachdem sie alles gemacht haben, ad 
ziinden die zur Opferung Gehenden Kerzen an. Der molla fangt zu beten an: i 

__,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Heute, Donnerstag, opfern 
wir, die Leute der zwei Dérfer, dir, vorhin mit Rohem, jetzt mit Gekochtem, 
mit Buttermilchbrot, mit einem groBen [GefaB] Opfermet, mit einem grofen 
Topf Brei, groBem Opferbaum, Millionen von Girteln, mit silberner Quaste, 
groBer silberner Kerze, geschenktem Brot, dir und deinem groBen Bericht- 
erstatter, mit deinem groBen Fleischhélzchen, ein grofes, perlenhaariges Rob 
mit silberner Mahne, silbernem Schweif auswahlend, gittiger, allmachtiger, 
groBer Gott, Amen!“ 

»Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Auch den Leuten 
unserer beiden Dérfer Wohlergehen gebend, ihren Ehefrauen auch Wohl- 
ergehen gebend, auch neun Séhne, sieben Tochter gebend, diesen neun Sohnen, 
sieben Téchtern, Kérper wie ein Schober gebend, auch ein langes Leben, 


unerschdpfliches Glick gebend, bis der eine zum Konig geht, bis der andere gut 
g* 
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- jokma kindet tene, kuyo (it izet tene, kuyo 


‘nan, si orzan, Sit potsan orkamak Soyalten. poro, kiioiir 
 Serlaye, poro, kudurdtle, kuyo jumo! kok jal yat-alaklas 
- egenlakam-at puen-at, pomas-joltasastlan-at esenlakam-at puen-at, indes 
_— -yam, sam idiiriim-dt puen-at, ta indes erye, Sam adurlan kaBan gate Re 
pam-at puen-at, kuzo iimiirtim-dt, kiriilttimd raskalom-at puen-ot, iktoze ie 
ss RuyudaS lekSaS tanes, iktaze Simer-kalaklan jorsds tanes, jot-kat's nalon 
——— fotas. pusas tanes. tudum jodan kumalat jokma kotsas konden, kuyo t'sind’Ze- BL 
-punan orkamak Soyalten. poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin!“ Be oe, 
,Serlaye, poro, kiidurdtle, kuyo jumo! tudum-at pumo mongo kok jal- 
na-(alaklan, skanast-at, pomas-joltasastlan-at, Soti,so iye-SuBustlan-at taza . 
eSenlakam-at puen-at, jiit-omastlan-at tanaslakam-at puen-at, kuz[o] timiiriim- 
-dt Suk[o] ii marten ,ai aGap‘ mande ilas, kostmastast-at iiliit’s-Gt kiisut’s-at 
saklen, kostmastast-at raskalan-at asten, sind’ Zamastast-at raskalan-at Sten-at, 
Suk[o] ii marten ilag idaluk idaluk BaraSem gare Batsdmaten, porsan-gane 
limiir Solen, siste yatie kumultun, mella-lips kane tipsdlt ilas, kuruk kane 
nolton, oto yane kojasan asten, tul yare tutli[o] asten, Bit Rane ere Sten, 
iyan kombo, iyan jiiktS6ldé sajrasen ilas. tudum jodat, 6tondt, kumalat tijdn- 
Sérdn kindet tene, kuyo jasman SorBat tene, kuyo ona-puet tene, amijan 
listet tene, Sii SOSdt, Sii Bulnet tene, Sii Sortat tene, kuyo Sal-Sopsaret tene, ; 


Re ' sein wird fiir das Volk, bis [der Sohn] sich [eine Frau] aus der Fremde 

i." nimmt, bis man [die Tochter] in die Fremde verheiratet, dies bittend beten 
sie, Speisen als Geschenke bringend, ein groBes, perlenhaariges Rof aus- 
wahlend, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Wenn du auch dies 
gegeben hast, den Leuten unserer beiden Dérfer, selbst, ihren Ehefrauen, 
ihren Kindern Gesundheit und Wohlergehen gebend, ihrem nachtlichen 
Traum Frieden gebend, ein langes Leben, viele Jahre lang ohne Seufzer zu 
leben, auf der Reise von unten und oben schiitzend, auf der Reise auch gliick- 
lich machend, [zu Hause] sitzend auch gliicklich gemacht, viele Jahre lang 
leben, von Jahr zu Jahr wie die Schwalben zwitschernd, wie die Seide das 
Leben ausziehend, biegsam wie Wachs, wie der Duft des Pfannkuchens 
duftend leben, wie der Hiigel sich erhebend, wie das Waldchen schmeichelnd, 
wie das Feuer schmackhaft machend, wie das Wasser reinigend, wie Junge 
habende Ganse, wie Junge habende Schwdane, plaudernd lebend, dies bitten 
sie, flehen, beten mit Buttermilchbrot, groBem [Gefa8] Opfermet, groBem 
Opferbaum, Millionen von Opfergiirteln, silberner Quaste, silbernem Zinn, 
silbernen Kerzen, groBem Fleischhélzchen, mit deinem groBen Berichterstatter, 
geschenktes Brot bringend, ein groBes, perlenhaariges Rof auswahlend, 
gutiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 

Nachdem sie das Gebet zweimal verrichtet haben, werfen sie das Opfer- 
fleisch und [gieBen] die Suppe in der Schale wahrend des Betens in das Feuer. 
»Erbarme dich, Geist des Feuers! Dein Rauch ist lang, deine Zunge scharf, 
lasse es zu dem groBen Gott gelangen! Unser heute gesprochenes Gebet nimm 


at Res ee Ne BUCR MLR Chit eee A eerie 
Rok-ke atarmi dene lemam korka dene udulun 
Jiepdtaeaibol se: L-Bod2! SikSet kuzo, jalmet piss, kuyo jumulan — 

Se kumalme kumaltainam ka(al astaze! er-at, kas-at- 


ren pit! tatse k 

7 t toGalen kostmo, kuyo, t’Sind’Ze punan, sii potgan, xij orzan orkamakse 
Rok jallann[a]-at esenlakam pi, kiiriilttiimé raskalam pa! kok jal kor- a 
‘yoskond osal tusmanam it purto! iimiir poro emen tanas ilasim pa! tule 
_ ~B002z, Sikset kuzo, piso jalmet tene talmat’slen pia! kumalme kumaltsinam 
 -RaBal astazel | i 
__ Sedaye Biye kumalas mijse jen-Galaklan molla dene ut'8o pura-korkas 
_-miii-SorBam pasten kinde-siiBiim pua. ,,nd, tin t$oklo erye pujurgo jumulan!« 
_—-Besazlan pua: ,,tin kaBa jumulan ¢§oklo! kumusgudlan: ,,pujurso jumulan 
_  -FSoklo!“ manes. Gara tu jen-Galak tulusko t’$oklen SorBa dene kindam pas- 
tat. ,,Serlaye, erye pujurso jumo! tatse kuyo jumulan kumalna kuyo orka- 
_ mak soyalten. kuyo jumulan pelestas-at ,mil'am ist peleste', manan it man! 
tul-Bodaz, SikSet kuzo, jalmet piisd, pujurso jumo dene erye pujurso jumu- 
: lan talmatilen Sukten pataren pit! tatse kumalme kumaltasnam kafal astaze! 
Z _ tS8oklen patarméngé Bara kuyo jumun Bit higazlan t8oklen tulusko pas- 
| tat SiiB6-Sal dene komban suldurzum, Buizum, jolzam i lemZam tulusko 


» 


an! In der Friih, abends sei das grofe, perlenhaarige RoB mit silbernem 
Schweif, silberner Mahne dir lieb, gewogen angenommen. Gib unseren beiden 


: Dérfern Wohlergehen, gib unerschépfliches Gliick! In unsere beiden Dorfer 
4 lasse keinen bésen Feind hinein! Gib uns lebenslanglich ein gutes, ruhiges, 
4 friedliches Leben! Geist des Feuers, dein Rauch ist lang, mit deiner scharfen 
: Zunge verdolmetsche es! Er soll unser Gebet annehmen! 

a So gibt der molla und der Hilfspriester allen zur Opferung ge- 


: kommenen Leuten, Honigmet in die Bierschale schenkend, Opferbrot: ,,Da 

hast du, opfere dem schdpferischen Gottessohn!“ Dem anderen gibt er: ,,.Du 

| opfere dem Himmelsgott!‘ Dem dritten: ,Opfere dem Gott Schépfer!“ sagt 
er. Dann gieBen diese Manner betend Honigmet in das Feuer und werfen 
Brot in das Feuer. ,,Erbarme dich, schépferischer Gottessohn! Heute beteten 
wir zum groBen Gott, ein groBes Ro® auswahlend. Sage nicht, daB die zum 
groBen Gott beten, haben zu mir nicht gebetet! Geist des. Feuers, dein Rauch 
ist lang, deine Zunge scharf, lasse es zum Gott Schépfer und zum schépfe- 
rischen Gottessohn verdolmetscht gelangen! Unser heute gesprochenes Gebet 
nimm an!“ 

Nach der Beendigung der Opferung werfen sie fir den Berichterstatter 
des groBen Gottes opfernd das $ifd-Fleisch und die Fliigel, Kopf, FiBe 
und die Suppe der Gans in das Feuer. ,,Frbarme dich, Berichterstatter des 
groBen Gottes! Trage dem grofen Gott unsere Bitte vor! Heute beten wir zwei 
Dérfer zusammen. Nimm unser gesprochenes Gebet an! In der Frih, abends 
soll dir das groBe, perlenhaarige RoB lieb sein! Geist des Feuers, dein Rauch 
ist lang, deine Zunge scharf. Mit deiner Zunge geben wir dem Berichterstatter 


__pastat t’Soklen. ,,serlaye, kuyo jumun Pit nizaze, | 
_ garen pit! tatse kok jalna dene kumalna. kumalme 
-er-at kas-at kutgen itsken tofalen kostmo kuyo t'sind'ze punan orka 
lijge! tul-Bodaz, SikSet kuzo, jalmet ptisd, puisd jalmet tene, kuyo jumu. 
nigadlan skarze Bithena kuyo os kombam. poro, kuyo jumun | 
Serlaye!“ Sa SOR a iaee i 3 (ie ARG 
! Biye jumo pujursulan tSoklen patarmoagé Somalka tulus kudaltat kinde 


dene SorBam, tul-Godazlan tSoklat. ,,Serlaye, tul-0022, kayo jumulan pu- 
_ jursulan pelestast-at, malam ist peleste‘, manan it man! ske tolko piso jal- 
met tene killé jumun pujursulan talmat’slen pa! tatge kok jalna dene ku- 
malme kumaltainam kaBal asten kok jalnam-at tuletlet's, pozaretlet’s sakie! 
tul-G003z, tuletlan erkam it pit! kumalna tjdn-Sérdn kindet tene, kuyo 
jasman SorBat tene. Serlaye, tul-Godaz!“ nT ope 
Gara pastat mama-oksam mollan kides. molla udulas tiindles: ,,Serlaye, 
poro, kidtrdtle, kuyo jumo!l“ kalasa mama-oksa pastasan liimziim. onan 
eltaBai-at mama-oksam pasten kumale§. eryazlan-at mama-oksam pasten 
kumales, Surt,Solan-at esenlakam jodan, mama-oksam pasten kumales. onan 
eltaBailan askanz-at eSenlakam-at puen, eryazlan-at eSenlakam-at puen, 
Surt kéryozldn-dt eSenlakam-at puen, kuzo timiiriim-dt puen-at, kiriilttiimd 
kuyo raskalam-at puen-at, Sots,So iye-SuBuzlan-at eSenlakam-at puen-at, ku- 


des groBen Gottes selbst eine grofe, weife Gans. Berichterstatter des giitigen, 
groBen Gottes, erbarme dich!“ 


Nachdem sie dem Gott Schépfer alles geopfert haben, werfen sie Brot 
uy in das Nebenfeuer [und gieBen] Honigmet hinein, opfern dem Geist des 
o- Feuers: ,,Erbarme dich, Geist des Feuers! Sage nicht, sie haben zum grofen 
ps Gott Schépfer gebetet, sie haben zu mir nicht gebetet! Nur mit deiner langen 

i Zunge verdolmetsche es dem Schépfer des Gottes kiillé. Unser von zwei 

Dorfern heute gesprochenes Gebet annehmend, bewahre unsere zwei Déorfer 

ae vor deinem Feuer, vor deiner Feuersbrunst! Geist des Feuers, gib deinem 

ee Feuer keine Freiheit! Wir beteten mit Buttermilchbrot, groBem [GefaB] Honig- 
ee: met. Erbarme dich, Gott des Feuers!“ . 

Dann legen sie mama-Geld 24 in die Hand des molla. Der molla fangt 


% wieder zu beten an: ,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott!“ und 
E sagt den Namen dessen, der ihm das mama-Geld [in die Hand] gegeben hat. 
a ysiehe, auch eltafaj betet mama-Geld gebend, betet auch fiir seinen Sohn 


mama-Geld gebend, bittend um Wohlergehen fiir sein Haus, mama-Geld 
gebend betet er. Siehe, auch dem e/tafaj selbst Wohlergehen gebend, seinem 
Sohn auch Wohlergehen gebend, auch seinen Hausleuten Wohlergehen 
gebend, auch ein ltanges Leben gebend, unerschépfliches, groBes Gliick 
gebend, seinen Kindern Wohlergehen gebend, erhaben leben wie ein Berg, 


as Bei PAASONEN mamala (Beitrige zur Kenntnis der Religion und des Kultus der 
Tscheremissen, KSz. Revue Orientale, II, 125); bei HoLtmBerc mdaméldé-oksa »Opter geld, 


vgl. tschuw. mama? oksi ,,Kleingeld, das-in den keremet geworfen wird“ (VI8NEVsKI)), 
memele (?mamdld, Smirnov). 


¢ nfe] tmiir solen, tul-yane tutlo Sten, Giit katie ere Sten, idaluk idaluk Ba- 
asem gare Batsamaten, iyan kombo, iyan jiikt'8-yane sairasen ila’ kuzo 
dimiiriim pu-yat’set ile!“ manan mama-oksam pasten kumalst: ,poro, kiidii- 


Were nl 


n ilas, umla-yan oBaren, mella uips-kare upsalt ils, 


_-ratle, kuyo jumo, amin! Sserlaye, poro, kiidtirdtle, kuyo jumo! onan mama- 
_ oksam pasten kumalge-Galaklan-at Skarast-at esenlakam-at puen, pomas-jol- 
E> tas, Sot 3,50 iye-Su@ust-Balaklan-at esenlakam-at puen-at, Jiit-omastian-at tanas- 
_dakam-at puen-at, kostmastast-at kornan asten, sind’Zamastast raskalan asten, — 
_ ojlamo jalmastam-at Biit-kane joyaltaren ak-Géld jola-Bdld-yat's-at saklen, 
ademe tusman-gat's-at saklen, loktazo puzukt’so-yat's-at saklen, tsiime Gur- 
-yem-gat's-at, talfe kural-yat’s-at saklen, oltamo tul, Solso pot-kat's-at saklen 
suk[o] ij marten ,aj aBap’ mande ilas tosto yot,so kuyege kot'’Salanna pumo 
kuzo timiiriim pu-yat’set ile! manan, jodan, mama-oksam pasten kumalat: 
»poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amit! Serlaye, poro, kidiirdtle, kuyo jumo! 
onan mama-oksam pasten kumalge-Galaklan Skanast-at, pomas-joltas, Sots,so 
iye-SuBust-Galaklan-at, Surt-kéryostldn-Gt esen tands ilasam-at puen-at, Bit’éa 
= Oit§ kum diirl6é Gol'ak perkedam-at puen-at, idam dit’§, klat tit$ kum diirlé 
~-$urno-perkedam-at puen-at, otvor dit’§ Suko miiks-kazna perkedam puen, 
Suko sondak tit'S tSotlen patztame Sii Sértnd kazna-perkedam-at puen-at, 


=¥y iv 


Jjodan tolgalan opten koltasas tanes, kiitSen tolsalan numalten koltasa§ tanes, 


wie der Hopfen, so angeschwollen, wie der Duft des Pfannkuchen 
duftend leben, wie die Seide das Leben ausziehend, wie das Feuer 
schmackhaft machend, wie das Wasser reinigend, von Jahr zu Jahr 
wie die Schwalbe zwitschernd, wie die Junge habende Gans, der Junge 
habende Schwan plaudernd leben, gib ein langes Leben!“ sagend, das mama- 
Geld hingebend beten sie: ,,Giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen! Erbarme 
dich, giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Den das mama-Geld hinlegen- 
den Betenden selbst Wohlergehen gebend, ihren Ehefrauen, ihren Kindern 
auch Wohlergehen gebend, ihren nachtlichen Traumen auch Frieden gebend, 
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auf der Reise auch Gliick gebend, sei [zu Hause] sitzend auch gliicklich os 
machend, ihre Zunge flieBend machend wie Wasser, bewahrend sie auch vor : 
Verleumdungen, Verdacht, beschtitzend sie vor feindlichen Menschen, bewah- a ; 
rend sie auch vor Verderbern, Zauberern, vor angezogenen Kleidern, bewahrend J 


sie vor Waffen im Giirtel, beschiitzend sie auch vor Feuer, heiBem Kessel, lasse 
sie viele Jahre ohne Seufzer leben, gib ihnen ein langes Lebensalter wie 
unseren ehemaligen Urvatern, GroBvatern!“ sagend, bittend, legen sie mama- 
Geld hin und beten: ,,Giitiger, allmachtiger, groBer Gott! Den Betenden, die 
das mama-Geld niederlegten, ihnen selbst, ihren Ehefrauen, ihren Kindern, 
ihren Hausleuten ein gliickliches, ruhiges Leben gebehd, einen vollen Stall 
groBen Vorrats, ihm eine volle Tenne, einen vollen Speicher Vorrats in 
dreierlei Korn gebend, einen vollen Haushof groBen Reichtum in Bienen 
gebend, eine volle Truhe grofen Reichtum in unzahlbar vielem Silber-, 
Goldschatz gebend, bis wir die bitten Gekommenen [ihren Ranzen| voll- 
ladend weglassen, die Bettler ohne Reisevorrat nicht entlassend, den 
hungernd Einkehrenden, den hungernd Gekommenen nicht satt entlassen, 


pet Soe oro,  piidiira ant -¢ 
lakam-at puen-at, tiliil tiitrim Riisho Riiztikten, hiistil 
kok tiitrim Bas asten, kok titra kokla-yat’ gan of ketSe ondzen SaBurna. to. 
een pumo, simer-kalaklan, kuyeze kot'salanna pumo kadg[o] imiiriim, 
- kiiriilttiim6 raskalam pu-yat set ile! manan, jodan, otonen, mama-oksam pas- 
ten kumalat. poro, kiidiiritle, kuyo jumo, amin!“ fs Pie 

mama-oksam pasten kumalmongé Salam lumen nasal 

kumalas miixe jen- -balak kidesast ik padras gal dene eyert$e Rouen 
kutsen Soyalat. Bara molla udulag tiindles: ,,Serlaye, poro, kiidiirdtle, kuyo — 
jumo! tatse kok jalna dene kumalna. kumalme kumaltasnam-at kaGal aste 
maldnde Seredam-at potsaltaren, maldnde kaznadam-at potsaltaren, Sedaye 
Ske poro, kidiirdtle, kuyo jumo, lumen Sujen pi! poro, kiidiirdtle, kuyo 
iumo, amin! malet’éna ogno Ske pasmalte, poro, kiidirdtle, kuyo jumof 
Basmalld mandn pasmalten sind’Ze!“ Bara kum-gana marten kidastam Sujat — 
kiiské. Bara ,,asmalld, poro, kidirdtle, kuyo jumo, perkan ste!“ manan 
kotska§ tiindlat. 

Salam kotSmast mougo luzum, kot,so salzam,, lemézam, ate Sujaltas Giit,- 


ee 
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bis sie keine zottigen Kleider anlegen, bis sie nicht trinken salzloses Salz, 
in unserem ganzen Leben reich lebend, sagend, bittend, mama-Geld nieder- 
legend beten sie, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen! Erbarme dich, 
gtitiger, allmachtiger, groBer Gott! Dem mama-Geld Opfernden auch Wohl- 
ergehen gebend, den unteren Nebel hinaufsteigen lassend, den oberen Nebel 
herabsteigen lassend, die zwei Nebel gegeneinander treibend, die glanzende — 
Sonne zwischen den zwei Nebeln scheinend kehrt zuriick. Gib das den ehe- 
maligen Leuten Gegebene, den Vélkern der Welt, unseren UrgroBvatern, GroB- 
ee vatern gegebene lange Leben, unerschépfliches Gliick! sagend, bittend, mama- 
a Geld niederlegend, beten sie. Giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen!“ 
Das mama-Geld niederlegend, nach dem Gebet das Fleisch aufhebend, 
sagen sie fasmalld. Die zur Opferung gekommenen Leute stehen, ein Stiick 
Fleisch mit einem Kasekuchen und Brétchen in den Handen haltend. Dann 
fangt der molla zu beten an! ,,Erbarme dich, giitiger, allmachtiger, groBer 
Gott! Heute haben wir, beide Dérfer zusammen, gebetet. Unser gesprochenes 
Gebet nimm an! Auch die Ader deiner Erde éffnend, auch den Schatz deines 
Bodens G6ffnend, du giitiger, allmachtiger, groBer Gott, so erhebend, aus- 
streckend gib es, giitiger, allmachtiger, groBer Gott, ‘Amen! Du selbst sage 
a vor uns Basmala, gitiger, allmachtiger, groBer Gott! fasmalld sagend koste 
es!“ Dann strecken sie dreimal ihre Hande hinauf. Und dann sagend: 
,asmalld, gitiger, allmachtiger, groBer Gott, mache es gesegnet!“ fangen 
sie Zu essen an. 
Nachdem sie das Fleisch aufgegessen haben, verbrennen sie die Knochen, 
das iibriggebliebene Fleisch, die Suppe, das yo zum Geschirrspiilen, alles 
verbrennen sie im Feuer. In manchen Dérfern hangen sie die Haut des PANGS 


fe tatse hoe ain dette kuyo tsind’Ze punan orkamak Soyalten kumalna. 


kuyo jumulanna puen kumaln{[a]-at, port tits jeSan liina, manan, ilas idam 
dit’s, klat tit’S Surnan liina manan, ilas Bit'$a it’ Bol’akan lijna manan, 
_kuyo sondak tit'$ sij-Gundo kazna okSan lijna, otvor dit'§ kuyo miiksdn 
_liina, manan, moktanen ilas, poro, kiidtrdtle, kuyo jumo, amin! poro, kii- 


Gr-mo-yat§ jénom puen sind’ze! poro, kiidiirdtle, kuyo jumo, amin! 
sist Bara portolot kumalas miise jen-Galak Surtan Surtuskust. molla, ut'So 
~ & molo Somalka jen-Galak pértolot talyade puso Surtandske. Bara talyade 
puso Surtan molla dene ut'sum, molo somalka jen-Galakam puksa juktd, 
arakam jiiktd, Bara mollam namijen goda SurtuskuZo. 
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Holz aufeinander, dann breiten sie die Haut des Fiillens auf den HolzstoB. 
_Nachdem die Haut verbrannt ist, beschreiben sie [mit einem brennenden Holz] 
einen Kreis um das Feuer herum. Inzwischen betet der mo/la: ,,Erbarme dich, 
gitiger, allmachtiger, groBer Gott! Heute beteten unsere zwei Dorfer zu- 
sammen, ein groBes, perlenhaariges RoB auswahlend. In der Friih und auch 
abends soll dieses dein Pferd dir lieb sein, gewogen angenommen! Wir sind 
noch jung, vielleicht haben wir in die Haut eingeschnitten, vielleicht haben 
wir auch seine zehn Gelenke nicht gefunden, vielleicht sind wir darauf ge- 
ireten. Giitiger, allmachtiger, groBer Gott, sei nicht wahlerisch! Mit welcher 
Seite wir es auch hineingetragen haben, nehme diese Seite geneigt an! Unserem 
Gott gebend beteten wir, damit wir prahlend leben kénnen, daB unser Haus 
mit der Familie voll geworden ist, unsere Tenne, unser Speicher mit Getreide 
voll geworden ist, unser Stall von Vieh voll geworden ist, unsere groBe Truhe 
vom Geld voll geworden ist, unser Haushof von Bienen voll geworden ist, 
giitiger, allmachtiger, groBer Gott, Amen! Giitiger, allmachtiger, groBer Gott, 
unser gesprochenes Gebet nehme an, gib unseren beiden Dérfern ein langes 
Leben, ein ununterbrochenes Gliick, bis wir einander geben kénnen und 
nehmen kénnen, gib-in allem Mittel, giitiger, allmachtiger, grober Gott, 
Amen!‘ 

Dann kehren die zur Opferung gekommenen Leute heim. Der molla, 
der Hilfspriester und die anderen Gehilfen gehen zum Hauswirten, der das 
Fiillen gegeben hat. Dann gibt der das Fiillen gebende Hauswirt dem molla, 
dem Hilfspriester und den anderen Hilfsleuten zu essen, zu trinken, gibt 
[ihnen] Branntwein zu trinken, bringt dann den molla nach Hause. 
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) pol nosite pi  Bujes, Joma’ oa 
ilatdt. pum -§uko optat puralen, Bara PERE 

pastat. Ro@aste jiilen patame mongé Bara 
yodam molla udules: Serlaye, poro, kiOlirdtle, kuyo, 


kas-at kutsen Biitsken topalen kostmo Sii potsan, Sij organ orkamaket — 
> lige! arGez[e] drBeze jen uluna, ald koBastam piitsnd, dld la jazanzom igna 
mi, ald jol namalan toskasna. poro, kiidtirdtle, kuyo jumo, aske tolko it 
al kajzandal! kudo moyaram purtugna-yan, tu moyaram Biitsken toBalen nal! — 


- diirdtle, kuyo jumo, kumalme kumaltasnam-at kaPal aste, kok jallan-at kuzo 
limiriim, kiiriilttiimé raskalom pi! iktast Besastlan puen nalan ilsas tanes, 


an einen Baum, an eine Stange, bei uns wird es verbrannt. Sie laden viel 
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oh are ‘Das grote e Optertes =f 


- nemnan Her ‘iis Stat. Wi jal dene ik Beres eh 


: ee jalan hiis[6]-otaskazo poyanen. lu jalan lim: meran, kusna, B br 

ss toto orja-mutsas, & orja-mutsas, amdée- mutsas, ize | L 

ee kuyo keltej, kozla-jal, t§aska. kum iilan porok puat. perGoi petr 
— let’& kok artia oZno la jal dene kanagat molla-Galak, mo ketsan— tindlas 
jumulan puas. kanasamongo la jal arpese porjen-Balak jara imam ‘Rusku-— 3 
gun amdZe-mutsas jalas poyanat kas tene ketse Sits,SaS kodam siirem past- ns: 
ras. amdée-mutsas poyanamongé siirem-tumo jar kum jar Saurnat. Bara 
kum jar SaBurnuméagé Selak-olmas tolat. Selak-olmas luktut siirem-kalaklan 
S6r-Bdlam, pustum i mellam. s6r-Gdlam, pustum molla tSokla, stirem-kalak- a 
-Palak Suken sind’éan kumalat molla udulmo yodam. téoklen kumalméngd 


lukmo (tsoklamo) S6r-Galam, pustum, mellam stirem-kalak-Galak kotskat. 


Selak-olmasko iidiir-Galdk poyanat. S6r-BGl kotSméugé stirem-kalak arbeze-— 
_-Balak iidiir-Baldkan urGaldastam kutsen lups tene karat, ,,siikSondaledam 


pastrena“, manan. Para tusto kotsméugé pelaze kaja keltejaske, pelaze orja- 


-mutsaske. siirem-kalak-Galak jiit Bost lu jalam Biye siirem pokten SaBurnat — 


yA 


Bei uns macht man das groBe Opferfest so, daB zehn Dorfer an einem 
Platz opfern, in dem Opferwaldchen des Dorfes namens meray [Hase] sich 
versammelnd. Die Namen der zehn Dérfer sind: merau |[Kojanovo], kusna, 
Bedres, toSto orja-mu,tSas, a orja-m., amd’Ze-m., ize keltej, kuyo k., koZla-jal 
[Kozlajalovo], t’Saska [CaSkinoj]. In drei Jahren opfert man einmal. Erst 
beraten sich zwei Wochen vor Peter[-Paul] die molla der zehn Dérfer, an 
welchem Tag sie anfangen sollen, «dem Gott zu opfern. Nach der Beratung 
versammeln sich die jungen eute der zehn Dérfer zu Pferde in dem Dorfe 
{namens] amd’Ze-mu,tSas, um abends bei Sonnenuntergang den Teufel zu 
vertreiben. Versammelt in ama’Ze-mu,tsas, gehen sie dreimal um die sérem- 
Eiche herum, und dann, dreimal herumgegangen, kommen sie auf den Opfer- 
platz. Auf den Opferplatz werden den vertreibenden Leuten siiRer Rahm, 
gebrannter Gerstenbrei und Pfannkuchen gebracht. Mit diesem siiBen Rahm 
und Brei opfert der molla, die Vertreibenden beten kniend, indem der molla 
betet. Nach der Opferung und dem Beten essen die vertreibenden Leute den 
herausgebrachten sii8en Rahm, Brei und die Pfannkuchen. Auf dem Opfer- 
platz versammeln sich Madchen. Nachdem sie den siiRen Rahm aufgegessen 
haben, schlagen die Burschen der vertreibenden Leute die Kleider der jungen 
Madchen, beim Saum der Kleider anfassend, mit der Rute mit den Worten® 
Wir vertreiben deinen $i#kSondal.“ Dann, ach dem Essen, geht die Halfte 
nach keltej, die Halfte nach orja-mu,! Kav Die vertreibenden Leute gehen 
nachts um alle zehn Dérfer herum, den Teufel vertreibend, zu Pferde und im 
Wagen, ein Paar oder drei Pferde vorspannend, eine Glocke anbindend, auf 
der Harmonika spielend. Die jungen Leute selbst gehen jeder zu seinem Ver- 
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Sajan puas i molo iskiizldn, pasmaklan, kombéalan, Soraklan. talyadam marii 


jen namija kiis[6]-otas. [ruslet’s, siidslet’§ oyat nal.] oksam talyadalan per- 
Boj oyat pi, ruzalméugé ize puat. indes-kana Biudiim pasten oyes ruzal-— 


-yan, tu talyadam ménges luktut. kumal jumulan puen patarmeske kiis[6]- 
-ota-yat'§ jiit,S0-ketsaze jen oyes kaje. kiisiim ik arna ile la yetSe Stat. kus- 


 ‘kuzmun, Bur-yetsan i Sumat-ketsan kiisiim Sta§ ovat tiindl ila yetse kumal- 


- 


wandten hinein. In den zehn Dérfern bringt man den vertreibenden Leuten. 


von allen Orten sii8en Rahm auf den Opferplatz. Bis zur Morgendammerung 
aus allen zehn Dérfern den Teufel vertreibend, kehren sie heim. Zuletzt ver- 
sammeln sie sich in kusna. Nachdem sie sich in kuSna versammelt haben, 
halten sich die vertreibenden Leute bis Mittag dort auf und tanzen ver- 
sammelt auf der StraBe. [Noch] denselben Tag kehren sie aus kusSna heim. 
Bis zur Riickkehr der vertreibenden Leute wird in jedem Dorf das fir Brot 
Nétige gesammelt, Mehl, Salz und, der Seelenzahl nach, Geld. Nachdem 
sie das fiir Brot gesammelt haben, bringen der molla und der Hilfspriester 
das fiir das Brot Notige, Geld und Honig nach merana. Nachdem sie aus 
allen Dérfern das fiir Brot Nétige nach merag gebracht haben, gehen. sie 
dann zum Opferfest. Der zum Gottesdienst Gehende bringt von zu Hause 
ein weiBes Hemd und Unterhosen [mit sich], badet vor dem Eintritt in das 
‘Opferwaldchen im Fluf, zieht das weiSe Hemd und dié Unterhosen an und 
geht so hinein beten. Seine ausgezogenen Kleider 1aBt er drauBen. Erst be- 
raten die molla, wieviel Rubel sie fiir je ein Fiillen und fur die anderen 
Stiere, Kalber, Ganse, Schafe geben sollen. Das Fillen bringt ein Tschere- 
misse in das Opferwaldchen. (Von Russen, Tataren kaufen sie es nicht.) Das 
Geld fiir das Fiillen geben sie erst nicht hin, sie geben es erst hin, wenn 
es sich schon geschiittelt hat. Wenn sie neunmal Wasser auf dasselbe gieBen 
und es sich nicht schiittelt, fiihren sie das Fiillen zuriick. Bevor sie die Opte- 
rung nicht beenden, geht aus diesem Opferwaldchen weder bei Nacht noch 
bei Tag jemand hinaus. Das Opferfest feiern sie eine Woche oder zehn Tage 
lang. Dienstag, Mittwoch und Samstag fangen sie mit dem Opferfest nicht 
an; und wahrend des zehntagigen Betens, wenn inzwischen ein Mittwoch 
folgt, beten sie, bis der Mittwoch Mittag nicht voriiber ist, nicht. 
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israne pagam Bek oyat aste. op etei-peteo ku. alas mijat, 
as -kumulzo ulo. Give jal-Balak Biyen-at oyat mije. tatse Ia | Jen mija-yan, 
5g. adak tunare mija. ketgan kumalas mijen-ak Soyat. ik-kok ket$e | a 
ee malmougo portolot. juzuzo ‘Riis6 patameske oyes portol, kumales.. Rindalak igi 
; namiise jeu-Balak kumal t'Sarnameske ovat portol. mijmast kodam namijen lg 
_ -kodat imine dene. kisi palamongé mijen nalat par imne kit'sken. molla-Ga- om 
lak lijat: ona-pi sajan ik molla i ut’$o. molla-Balak jutldn umalas meram@ 
 jalas portolot.kis[6]-oto meran jal-yat’$ miindir oyal, pel ustus-at oyes 
‘Lij. molo kumalas mijge pelal jal jitlin umalas kis[6]-otan petse tiiz-Biuikadze 
lektan umatat. o& tsijme Buryemzom kudasan Sim Guryemam tsija umalas. — 
er dene kinelméngd adak ues jistiliin tu o§ Buryemzam-ak fSija. kiis[6]- — 


-otasto kumalse jenan liiyé lekmaz Sues-kan, Salmaze Sues-kan, kiis[6]-oto- 


-yat§ tiiz-Bdke lektan perBoj Biye BuryemzZam kudases. tara moyarzo dene 


tiiyd lektas kaja. tiiyd lekmingd leBe Bit tene jiistiliin ues tu Buryemzam 


- tsija. leBe Git Riis[6]-oto tiz-Bulne teyak pot tene Solan Soya kumalas mijge 


Nachdem sie den Teufel vertrieben und das fiir das Brot Notige ge- 
sammelt haben, bis die Leute von den zehn Dorfern das Beten am Opferfest 
nicht beendet haben, bis dahin verrichten sie iiberhaupt keine Arbeit. Es gehen 
in das Opferwaldchen beten, die Lust haben, zu beten. Samtliche Leute von 
allen Doérfern gehen nicht hinein. Wenn heute zehn Manner gehen, gehen 
morgen wieder ebensoviel. Taglich geht man hin beten. Nachdem sie ein, zwei 
Tage gebetet haben, gehen sie nach Hause. Manche gehen bis zur Beendigung 
des Opferfestes nicht nach Hause, sie beten. Die Leute, welche das fiir das Brot 
Notige bringen, gehen bis zum Ende des Gottesdienstes nicht nach Hause. Wenn 
sie kommen, wird es mit dem Wagen gebracht. Nach Beendigung des Opfer- 
festes bringen sie es, ein Paar Pferde vorspannend, fort. Bei jedem Opferbaum 
ist je ein molla und ein Hilfspriester. Die molla kehren nachts in das Dorf 
merau schlafen ein. Das Opferwaldchen ist vom Dorfe merau nicht weit, es. 
ist nicht einmal eine halbe Werst. Die anderen, aus fremden Dérfern zum 
Gottesdienst Gekommenen gehen nachts auBerhalb der Umzaunung des. 
Opferwaldchens schlafen und itbernachten dort. Ihre wei®en Kleider aus- 
ziehend, ziehen sie schwarze (nicht reine) Kleider fiir die Nacht an. Morgens. 
nach dem Aufstehen, wieder von neuem gebadet, legen sie dieselben weiBen 
Kleider an. Wenn der im Opferwaldchen Betende hinausgehen mu8, wenn 
er urinieren muBf, zieht er, aus dem Opferwaldchen hinausgegangen, erst alle 
seine Kleider aus, geht nackt hinaus. Nachdem er drauBen war, wascht er 
sich mit warmem Wasser ab und zieht wieder diese Kleider an. Eee warme 
Wasser steht immer auBerhalb des Opferwaldes im Kessel kochend, damit 
die zum Gottesdienst kommenden Leute sich abwaschen kénnen. Bei jedem 
Opferbaum schlafen nachts ein bis zwei Manner nicht, sie wachen. Die zum: 
Gottesdienst gekommenen Leute gehen zu den einzelnen Opferbaumen beten, 
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Die Begriffe Ati ond? Mataeinaa: | 
‘Bin Beitrag zur politischen Entwicklung und 
Bee neceesciichte Polynesiens. 


Von Dr. WILHELM E. Mtuimann, Berlin. 


Die polynesischen Gesellschaftsgebilde werden gewohnlich in toto als. 
,aristokratisch“ bezeichnet und auf diese Weise soziologisch leidlich abge- 


-_ grenzt gegen die melanesischen Stamme und Gemeinden. Bei einer solchen 


Generalisierung werden aber die mannigfachen Schattierungen des gesell- 
schaftlichen Aufbaus und der Gesellschaftsfunktionen und die sehr verschie-— 
denartigen historischen Differenzierungen innerhalb der polynesischen Insel- 
welt leicht itibersehen. Das despotische Konigtum in Hawaii, wo eine mittlere 
Bevolkerungsschicht nicht mehr bekannt ist, unterscheidet sich beispielsweise 
scharf von der sozialen Schichtung auf den Gesellschafts-Inseln. Hier finden 
wir 1. unabhangige Oberhauptlingschaften und deren Familien (Adel), 
2. einen Stand von Lehensleuten, 3. Hérige; alle drei theoretisch streng kasten- 
artig voneinander geschieden; daneben aber 4. eine allen Schichten zugang- 
liche geheime Gesellschaft als Regulativ der sozialen Mobilitat!. Eine Drei- 
schichtung der Gesellschaft laBt sich terminologisch auch iiber die 
meisten anderen Inseln und Archipele Polynesiens verfolgen,soziologisch 
aber ist sie auf den Marquesas-Inseln, der Oster-Insel, auf Neuseeland sowie 
auf den meisten Atollen kaum zu erkennen. Hochstens, daB die Gleichheit der 
Termini ariki, rangatira usw. ein Fingerzeig dafiir ist, daB wir auch in den 
scheinbar homogeneren Gesellschaften ,,verfallene Schichtungen“ vor uns_ 
haben. Fiir die Gesellschaft der Maori Neuseelands 1a8t THURNWALD? die. 
Frage offen, ob ihr stark demokratischer Charakter, ,,das Fehlen des starken 
Zeremonialismus und der komplizierten Staffelungen, wie wir ihnen sonst in 
der zentral-polynesischen und mikronesischen Gesellschaft begegnen“, Ergeb- 
nisse einer Riickbildung zu einfacheren Verhaltnissen sind, oder ob schon die 
Ausgangskonstellation eine andere war. Sicher ist, daB die Vorfahren der 
Maori, die etwa im 14. Jahrhundert Neuseeland von den Gesellschafts- und 
Hervey-Insein aus erreichten, diese Inseln zu einer Zeit verlieBen, wo sich der 
ProzeB der sozialen Schichtung dort in einer anderen Phase nerand als zur 
Zeit Coox’s und ForsTER’s. 


1 Vg]. MUHLMANN @ (1932). 
2- Bd; 1,5: 169. 
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Uberlagerungen lange Zeit zu sehr nach dem Miser vo : 
jochung und Ausbeutung vorgestellt und daritber die konkrete ae: 


Uberlagerungsprozesse versaumt. Fiir Zentral- -Polynesien entwickelte die Uber- “oy 
lagerungstheorie R. W. WiILLiaMson. (,,The Social . and Political Systems. fap 
~ Central Polynesia“, Cambridge 1924). Ausgehend von den Berichten der — 
- Log-Biicher der Rarotonga-Insulaner, kam Wittiamson zur Annahme eines — Ge 
besonderen ethnischen Stromes der Polynesier, den er nach seinem Hauptgotte _ es 


als Tangaloa-Leute bezeichnet und von Westpolynesien (insbesondere Samoa — 


~und Manua 8) aus nach den Gesellschafts- und Hervey-Inseln vordringen 1aBt. 


Die Uberlieferung der Fingebornen wird mit solchen Vorgangen in Konnex 
gebracht. Korrigiert und ausgebaut wurde diese Theorie von Hanpy 4, der sich 
zum erstenmal iiber die der alteren und der jiingeren Schicht wee Kultur 
vernehmen 148t. Danach sind die Tangaloa-Verehrer die eigentlichen Trager 
der Kultur der Ariki (Kawa-Trunk, soziales Zeremonial, Seefahrt und — 
Fischfang, Plankenschiff, Weben, Flechten), wahrend wir uns die autochthone 
Bevoélkerung am besten nach dem Muster kleinerer melanesischer Feldbauer- 
gemeinden mit lokaler Differenzierung der handwerklichen Tatigkeit vor- 
stellen. Der ProzeB der Uberschichtung und nachfolgenden Zentralisierung 
der rechtlichen und politischen Gewalt (Staatsbildung) erscheint am deutlichsten 
in den Uberlieferungen von Tahiti erkennbar. Seine Darstellung habe ich | 
an anderer Stelle versucht >. Hier sollen einige seiner sprachlichen Indizien - 


in Augenschein genommen und untersucht werden. Nicht, als ob wir hoffen 


diirften, aus den heutigen polynesischen Idiomen die hypothetischen Sprachen 
der Vorfahren beider ethnischen Stréme zu isolieren, fiir ein solches Unter- 
nehmen scheint die Zeit noch nicht gekommen zu sein. (Vgl. dariiber auch 
weiter unten.) Wohl aber 1aBt sich an Hand einiger soziologisch wichtiger 
Termini nachweisen, daB ein Wechsel im Gebrauch solcher Termini statt- 
fand. Bestimmte Ausdriicke sind ,,veraltet’ und werden dann mit Vorliebe in 
der Kultsprache und in den von Missionaren gefertigten Bibeliibersetzungen 
verwandt. Das geschieht unter anderem mit den archaischen Namen einzelner 
Inseln, In meiner oben genannten Arbeit wies ich darauf hin,.daB unter den 
archaischen Inselnamen eine merkwiirdige Monotonie herrscht, indem Namen 
wie Upolu, Havaiki, Hiti bzw. Viti, Vavau, Tonga, Motu (diese beiden in ver- 
schiedenen Verbindungen) éfters wiederkehren, und daB die Bringer der Arii- 
Kultur (also WiLL1AMson’s Tangaloa-Leute), die ja als Seefahrer einen viel 
groBeren Teil der Siidsee kannten und infolgedessen Verwechslungen vermei- 
den muBten, hier eine scharfere Differenzierung hineinbrachten. So wurde im 
Gesellschafts- -Archipel aus Vavauw Porapora, aus Uporu Tahaa, aus Havav’i 


3 Vgl. auch Mean, S. 156f.,, 174. 
4 Hanpy 6 und ec, 
5 MUsLMANN 8, 
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entlich: Stein), wird in Tahiti gleichfalls om 


tindet sich in den Wérterbiichern mit »Herr, ,,Meister“ usw. neu cae 
| t und wird in den englischen Bibeliibersetzungen fiir f LOrd vers cog 
. Kaina, Land, wird gleichfalls archaisch und durch fenua ersetzt. Die 
Bezeichnung fir Klan, Stamm, Abstammung, ngati, weicht dem Ausdruck 
y ‘mataeinaa. Dieser Wandel ist Sroiocieeht besonders a und soll daher : 
. se zum es einer sto y gemacht werden. 
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‘Obersichten itber die verschiedenen Varianten von ’afi und seine austro- 


nesischen Verwandten finden sich bei CHurcHiLL ® und TrEGEAR?. In den 
melanesischen Sprachen findet sich nati, natu in der Bedeutung von ,,Sohn“, 
»Kind“. CHURCHILL erklart 7 im Anlaut fir die altere Form. i im Anlaut 
haben Polynesien und die zentralen Neuen Hebriden (Efate, Omba, Makura, 
Malekula). Die polynesischen Varianten nebst ihren Bedeutungen sind: Samoa; 
‘ati; Maori, Hervey-Inseln, Manihiki, Tongareva, Tuamotu: ngati; oie 
schafts-Inseln, Mangareva, Marquesas-Inseln: ’ati (Tahiti auch nati) 8. 

Samoa ist ’ati eine Partikel zur Bezeichnung von Hauptlingen gleichen ae 
und Titels: ’O le ati Tangaloa 9. In Ost-Polynesien ist die Bedeutung zunachst 
einmal: Menge, Volk, Leute, Stamm, Klan, Familie. Die weitere Bedeutung 
aber ist die der gemeinsamen Abstammung. Im ganzen stellt sich ’ati als ein 
(fir Tahiti ausdriicklich als ,,patronym“ bezeichnetes 1°) Prafix zur Be- 
zeichnung der Abkémmlingeeines gemeinsamen Ahnen 


‘dar, die mittels dieses Prafixes sichalssoziale Einheit 


prasentieren. Tahiti kennt noch, ahnlich wie Samoa, nati ar’’i zur Be- 
zeichnung der ,,Rasse der Arii‘ 11. Es ist das genealogische, fiir Polynesien 
so wichtige Blutsprinzip, das in dem Prafix zum Ausdruck kommt. Den 
mythischen Charakter zeigt die Tatsache, daB die marquesanischen Missionare 
den ,,Stamm Juda“, ,,Stamm David“ usw. durch afi-Juta, ati-Tavite wieder- 
geben 12. Ahnlich kennen Mangaia1? und Mangareva ngati bzw. ati als 
Attribut bestimmter Familien, z. B. Mangar. Ati-Tope, Ati-Kura, Ati-Tane, 
Volk, Kinder von Tope usw. Der Stamm Afituiti wohnte am FuBe des Hiigels 
von Mangareva und zerfiel in zwei Halften, einen héher wohnenden, ati-tuiti- 


6 CHURCHILL a, S. 198. 

7 TREGEAR a, S. 29. Allerdings ist der ,,Maori-Polynesian Comparative Dictionary“ 
von TREGEAR, wie ScHMIpT ¢, S. 142, betont, ohne Beriicksichtigung der Lautgesetze 
gearbeitet und daher mit Vorsicht zu benutzen. 

8 JaussEN, S. 96; Orsmonp 0, S. 43; BuscHMaNn, S. 104; Stimson, S, 137; 
TREGEAR 8, S. 7; TREGEAR ¢, S, 11; Weapon. b, S. 112; Prarr 122; CurisTIan, S. 10, 
9 PraTT, a. a. O. 

10 Orsmonp 8, a. a. O. 
11 TREGEAR @, S. 29. 

12 DorpDILLon J, a. a. O. 
13 CHRISTIAN, a. a. O. 
Anthropos XXIX, 1934. 


| “mung - zu Ieee “When the pre ane sete it. ‘divided into sma 
groups by taking the names of more recent ancestors. The smaller groups. 
- became subtribes under their own names, but they joined together eee a 
cooperative effort under the original group name, which became a tribal name. — a: 
A somewhat similar system was employed in the Cook Islands. aa the general er 
system: -there were exceptions in both areas 16,9? rie 
Die Klans des alten Tahiti wird man sich vielleicht ahnlich verstetlon — 
diirfen. Auf jeden Fall hat es sich um viel kleinere Verbande gehandelt als die 
zur Zeit Coox’s vorfindlichen Distrikte waren. Das wird nahegelegt in erster _ 
Linie durch die groBe Zah1 der mit ’ati bezeichneten Landschaften bzw. 
Siedlungen auf einem Areal, das sehr viel wenigere Distrikte (mataeinaa) 
reprasentiert. So finden wir in Tahiti innerhalb der Distrikte Teahupoo und 
- Tautira allein 11 kleinere, mit ’ati bezeichnete Subdivisionen 17. Gelegentlich,. 
wie im Falle des Distriktes Ati-Maono, finden wir ’afi in der spateren mataeinaa 
sprachlich erhalten; aber dann handelt es sich regelmaBig um besonders oe 
Distrikte. 


Hanpy vermutet, daB die Benennung der Klans nach fectmmnteg Schutz- 
gottheiten oder vergéttlichten Ahnen eine Spezialisierung nach der wirtschaft- 
lichen Betatigung in sich schloB 18. Schreibt man den Altpolynesiern den Kult 
Tanes, des Gottes der Holzschnitzkunst, Ron gos, des Feldbaugottes, und 
Tus, des Kriegsgottes, zu, so waren demgemaB Atitane der Klan der Zimmer- 
leute, Atiroo der Klan der Feldbauer, Atitu der Klan der Krieger usw. ge- 
wesen. Diese Unterscheidungen bestanden in Tahiti, Hawaii, auf den Tua- 


t aS motu-, Marquesas- und Hervey-Inseln. In Samoa und Tonga waren die alten 
an lokalen Schutzpatrone ganz itberschwemmt von dem System der totemahnlichen: 
 : Patrone des Tangaloa-Volkes 19, 


Man wird sich also die altpolynesischen Gemeinden auch wirtschaftlich: 

. nach dem Muster kleinerer papuanisch-melanesischer Gemeinden vorstellen: 
a dirfen, die THuRNWaLD als ,,arbeitsteilig in drtlicher Verteilung“ bezeichnet 2°. 
Und man mu8 annehmen, da diese kleineren, értlich spezialisierten Sied~ 


12 TREGEA RUC ina eanO: 

15 CuRISTIAN, a. a. O, 

16 Tr Rane Hiroa a, S. 30, 

17 Vel. Orsmonp a, S. 87. 

18 Hanpy d, S, 314, nach Orsmonp a, S. 144, 

™® Von den beiden hauptsichlichen polynesischen Wortern fiir » Gott’, atua und aitu, 


paBt atua mehr auf die groBen Gottheiten, aitu mehr auf die totemahnlichen Schutzgeister.. 
Vgl. Mean, S. 157, ry 


20 THURNWALD, Bd. III, S. 6. 
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lungen von den erobernden Arii zu gréBeren politischen Verbanden — mata- 
einaa — umgestaltet und zusammengefaBt wurden. 

In Tahiti lautet die Bezeichnung fiir Kistler“, ,,Handwerker“ tahw’a 
oder fahu’a ati®1, ist also ausdriicklich an die archaische Klan- 
Z bezeichnung gebunden. Die Arii traten eben als Schatzer, Forderer 
und Auftraggeber des heimischen Holzhandwerks auf. Nicht anders diirfte es 


zu deuten sein, wenn Tane, der Gott der Holzhandwerker, nunmehr als Gott 
- der Schénheit“ bezeichnet wird. 


4 Die einheimischen Kriegshauptlinge — fatu — wurden von den Arii als 

Unter- und Exekutivhauptlinge eingesetzt, ein Vorgang, der sich in Form einer 

Belehnung vollzog, wie ich nachweisen konnte 22. Als solche waren sie die 

,eigentlichen Hauptlinge des Volkes“, mit dem der ari’i selber ja nicht in Kon- 

takt kommen durfte. Auch dieser Vorgang wird in die theogonische Ebene 
projiziert, wenn es hei®t: ,,Taaroa gab Tane seine groBe Macht 23.“ 

Nach unserer Auffassung stellt also ’ati den Alteren, kleineren, mataeinaa 

den jiingeren, gréBeren politischen Verband dar. Es ist also von gréftem 
Interesse, zu wissen, welche Bedeutung diesem Terminus zukommt. 


A RSA) Nisa aA asad | Oe 
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Mataeinaa. 


Das Wort ist fiir Polynesien in folgenden mundartlichen Varianten 
bezeugt: Tahiti mataeinaa, Hawaii makaainana, Tuamotu-Inseln, Mangareva, 
Rakahanga matakeinanga, Marquesas, Nordwestgruppe, mataeinaa, Mar- 
quesas, Stidostgruppe, mataeinana. 

Die angegebenen Bedeutungen fiir Tahiti sind: The subjects of a chief; 
a certain tribe, clan, or subdivision of the inhabitants 24; propiétaires d’un 
district, district, ses habitants 2°. In den Tahiti-Texten wird der Ausdruck 
meist in der Form vaamataeinaa aufgefiihrt, was nach dem Worterbuch von 
OrsMOND 26 ,,a division of the land owners“ bedeutet. Va’a=Boot, also wért- 
lich: Landeigner, soviel ihrer in ein Boot gehen 2. Ofters werden in den Tahiti- 
Texten auch ari’i und mataeinaa nebeneinander genannt und dainit die Zu- 
sammengehorigkeit von Gruppenoberhaupt und Gefolgschaft zum Ausdruck 
gebracht. Mataeinaa ist soziologischh die Gesamtheit der einem 
Arii Gefolgschait (und Abgaben) leistenden Land- 
eigner. Ausdriicklich wird bezeugt, daB nicht die kleineren lokalen Ein- 
heiten mit mataeinaa bezeichnet wurden 25. Im Gegenteil, deren Summation 


21 JAUSSEN, S. 96. 

22 Vgl. MUHLMANN 8. 

23 OrsMonD 4, S, 398 f. 

24 OrsMOND J, S. 136. 

25 JaussEN, S. 118. 

5 Orsmonpd 86, -S. 307. 

27 Nach Exzis (I, 167) war eine der gréfBten Schiffstypen in Tahiti die vaa 
mataaina oder ,,public district canoe“. Sie rangierte der Grofe nach zusammen mit den 
Schiffen der obersten Hauptlinge, die zur Zeit Evtis’ noch 50 bis. 70 Fu8 lang waren. 

28 Hanpy ¢, S. 45. 
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ist eee Eine canines Unternehmung von act matacinaa 
Tahiti als tavaru bezeichnet . vee ; 
| Fiir Marquesas gibt DorDILLON fir ii an: gens, aes sujets, a 
suite; ceux qui suivent, qui accomp agnent quelquun par. Phon- a 
neur2° (von mir gesperrt). Hanpy ‘bemerkt fiir Marquesas: Das? Wort 
mataeinaa bedeutet einfach ,Volk‘, mehr denn ,gemeines Volk‘, es schlieBt nicht 
den Sinn einer niedrigeren Klasse ein. Auf den See ties gab es den: Begriff | 
einer geringeren Klasse iiberhaupt nicht 31,4 : as 

Umegekehrt in Hawaii, wo makaainana direkt mit ‘det Horigenschicht 
identisch ist. Denn in Hawaii gab es keine mittlere Bevélkerungsschicht. 
ANprews gibt fiir makaainana an: ,,The laboring class of people in distinction 
from chiefs; a countryman; a farmer; collectively: the common people in 
distinction om chiefs; o na ’lii ame na makaainana, the chiefs and the 
common people 32.“ 

Ubrigens verflieBt der Ausdruck auch auf einem Teil der Gesellschafts- 
-Inseln so, daB es zuweilen, wie fur Raiatea, heiBt: manahune, raatira und 
mataelnan waren synonyme Ausdriicke 33. Im allgemeinen tritt aber im Ge- 
sellschafts-Archipel die Existenz einer intermediaren Schicht von Grund-— 
besitzern, die von den ari’i ebenso geschieden ist wie von den manahune, 
deutlich heraus. 

Nun zur Etymologie und Semasiologie von mataeinaa. Wenn wir eine 
Tonga- oder Futuna-Urform mata-kaina-nga konstruieren, so ist die: richtige 
Schreibweise fiir Tah. mata-’eina-’a, Haw. maka-aina-na, Rakah. mata-keina- 
nga, Marq. mata-eina-’a und mata- eina-na. 

Drei oder vier Bestandteile sind erkennbar: mata oder ma und fa, 
kaina und das Suffix nga (im Tahiti durch Stimmritzenverschlu8 ersetzt). 
Kaina ist seinerseits wieder zusammengesetzt aus dem Verbum kai und dem 
Suffix nga. Der Wechsel der Vokale a und e in (k)aina bzw. (k)eina ist eine 
an und fir sich in den polynesischen Mundarten haufige Erscheinung, die 
nicht besonders beachtet zu werden braucht. 

Kai ist das in ganz Polynesien und dariiber hinaus in vielen Siidsee- 
sprachen bekannte, sogar ins Pidgin-Englische eingedrungene Verb mit der 
Bedeutung ,,essen“ 34. Kaina bedeutet im Fut.35 ,étre mangé“ und im 
Tong. °° ,,peopled“, im Tah. (‘aina als archaisches Wort 37) ,.Land“. Da es 
in Polynesien auch ein Passiv bildendes Suffix na gibt, konnte man geneigt 
sein, Tah. ’aina fiir eine solche passivische Form zu halten und von Fut. und 


eS 


29 OrsmMonpD 8, S. 262. 

30 DorDILLoNn a, S, 179; 6, S, 257; vel. Moses S. 65. 

31 Hanpy a, S, 354. 

%? ANDREWS, S. 369; vgl. Hanpy e, S. 5, Fiir Rakahanga Hiroa 6, S. 51, 59% 
Fiir Tuamotu here b, S. 34. Fiir Mangareva TrEGEAR ¢, S, 48. 

33, Hanpy c, S. 90, 

34 MacDona p, S, 184 f., leitet Aai von Efate kan i ab, was CHURCHILL @, S. 191 f,, 
478, mit guten Grinder besitetet 

35 GREZEL, S. 146. 

36 CoLomB a, S. 000. 

37 TREGEAR a, S. 117. 


Vorte buch von ANbREWS, finden sich tatsachlich zwei verschiedene Worter 
Una é 

(the participial termination of words, equivalent to English ing). An eating, 
the means of eating, fruits, land generally“; zweitens ,,being eaten, used 
| passively $8“. — Zum UberfluB bezeichnet ANDREws den Bestandteil aina in 

makaainana als ,,Land“ bedeutend 39. | 

\ Fir Tah. findet sich neben ’ai’a, Erbbesitz, auch ’aina, als veraltetes 
Wort fiir ,,Land“ 4°. Da ng im Tah. durch StimmritzenverschluB ersetzt wird, 


aixa dagegen auf Tonga kaina, ,,peopled“, im Sinne von Land = ,,das Be- 
volkerte“. Die obigen Angaben iiber Haw. indessen verbieten diese Deutung 
und fordern die Zuriickfiihrung von ’ai’a und ’aina, also auch von -eina- auf 
Fut. und Tong. kaiga+!. 

Man muf~also eina’a als doppelte Suffigierung des Verbums ’ai auf- 

fassen. . . : 

Das Suffix anga oder nga bzw. ga kommt in allen polynesischen Spra- 
chen vor. Es bildet nach JENSEN ,,meist Nominalableitungen von den ver- 
schiedensten Grundwortern“, und zwar meist von Verben. ,,Die haufigste Be- 
deutung ist die eines Nomens abstractums“, z. B. tupu, entstehen, wachsen, 
und tupuanga, Ahnherr, aliki, nobilis, alikiaga, nobilitas 42. ,,Doch geht die 


4 abstrakte Bedeutung haufig in die konkrete iiber und bezeichnet dann ent- 
3 ~ weder den Handelnden oder das Resultat der Handlung oder auch den Ort 
derselben. Auch hierfiir sind die Beispiele auBerordentlich zahlreich.“ JENSEN 
% fiihrt deren eine Reihe an 4°. 

: Die Nominalableitung zu kai lautet also kaianga oder kainga, und 
; dieses Wort hat tatsdchlich die Grundbedeutung ,,Platz, wo gegessen wurde‘,. 
; »gemeinsame Mahizeit“, ,,Speisereste“, ,,Abfall®. 


W. v. HumpBo.pt 44 bringt anga, nga mit dem Sanskritwort anga in 


Verbindung, das im Kawi und auch in einigen heutigen malaiischen Sprachen 


vorkomme. Die Endung anga findet sich im Kawi mehrfach an irgend welche 


38 ANDREWS, S. 206. 

38 ANDREWS, S. 309. 

40 TREGEAR d, a. a..O, 

41 Es gibt iibrigens ein anderes soziologisch wichtiges Beispiel, wo sich statt 
westpolynesisch ng im ganzen ibrigen Polynesien 2 findet. Die Nominalableitung zu 
tubu, tupu, wachsen, werden, Tong. tuduanga, Fut. und Sam. tupuanga findet sich im 
ganzen iibrigen Polynesien konstant als tupuna, obwohl man fiir Tah. tupw’a (fiir NW.- 
Marq. tupuka) erwarten sollte. Es mag sein, daB eine solche Konstanz speziell soziologisch 
wichtigen Termini zukommt, 

42 Cotoms 0, S. 114, unter nobilis, nobilitas. 

43 JensEN, S. 57 ff. 

44 Humpotpt, Bd. I, $, CCCCXIX fi. 


angegeben, und zwar erstens ,,a contraction of ’ai, to eat, to enjoy, and na 


ware man an und fiir sich wohl geneigt, ’ai’a auf Fut. kaiga zuriickzufithren, 


Sea 
si 
* 

( 
a 
og 


step ae Tegel neir el 
aa | Man vergleiche dazu z. B. am. mala 

Le Im Sam. ist aga tun, handeln; im Mangar. \ \ 
i. use; Rarot. anga machen, angaanga Werk 48, 
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‘eal wr A dieser Reduplikation speriell vergleiche fiir ik’ Golgende Stelle aus Turn ER 
»The Samoans believed in a soul or disembodied spirit, which they called angang: 
‘Anga means to go, according to the particle of the direction suffixed. Anga atu meas 
to go away; anga mai signifies to come. The reduplicated angdnga is used to designate 
the soul as distinct from the body, and which at death was supposed to go away from 
the body and proceed to the hadean regions under the ocean, which they called Pulotu *°. « 

Also anganga auf Deutsch etwa: der Verwichene. er : f 


o 4 1 


Nach allem ist anga oder nga ein Suffix, das, gewohnlich an Verben 
angehangt, diesen den Charakter des Substantivs und speziell die Tonung der 
menschlichen handelnden Beteiligung, haufig der kollektiven-Beteiligung und 

- damit eine emotionelle Ténung (vgl. Tong. ,,Stimmung“‘) verleiht. Fassen wir 
kainga als ,,das nahrunggebende, besiedelte Land“ auf, so bedeutet also 
kainanga die kollektive Existenz, das gemeinsame Machen, Tun und Handeln 
der Feldbau-Bevélkerung. Wenn man, wie JENSEN, sagt, daB mga Nomina 

. abstracta bilde, so ist doch zu beachten, daB der abstrakte Charakter fiir 

a unseren Sprachgeist besteht, wahrend mir fiir das Polynesische doch die 

Be soziale oder emotionelle Ténung das Wesentliche zu sein scheint. HumBotpT 5° 

: findet, daB die Endung auf anga unserem -tum und -heit entspreche, KERN 5! 

‘ vergleicht sie mit holland. -eid und ANDREws ®? mit engl. -ing 53. 

a Nun zur Frage der Verdopplung des Suffixes. An sich kann ein 

eo: doppeltes Suffix nicht wundernehmen, wenn man sich mit P. W. Scumipt 
daran erinnert, daB die polynesischen Sprachen das Endprodukt einer Ent- 
wicklung darstellen, das selbst erstarrt und nicht mehr entwicklungsfahig 


45 Vogl. CoLoms a, S. 25f. 
; 40 HUMBOLD mercedes): 
4* Meap, S. 2137." Malaga im Tong. ,,Rede“, ,,Gesprach“, Girrorp, S. 257, 
Cotoms a, S. 191, 
48 TREGEAR 4d, S. 13. 
49 TuRNER, S. 16. 
50 HuMBOLDT, a. a. O. 
51 Kern, S. 100. 
52 ANDREWS, S. 26, 


53 Kern, a. a, O., halt anga fiir identisch mit indones. -an, -ang, -eng, welches 
Ortsnamen, Nomina instrumenti, agentis, abstracta und collectiva bildet. -a als Auslaut ° 
im Polynesischen halt er fiir ,,phonetischen Nachschlag“. Dagegen JENSEN, a. a. O., Exxa, 
S. 158, hinwiederum Scheint derselben Ansicht zu sein wie KERN, wenn er zu Sam, 
Rarot. und Maori nga malaiisch an in Beziehung setzt, das gleichfalls die Fahigkeit 
habe, aus einem Verb ein Nomen zu machen. 
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Form des Suffixes mit a@ im Anlaut: haiaga. 


Fut. ; Kaiga Manihiki kainga 

Fiji (Lau) kainga -Mangaia —S_ kainga 

Sam. ’aiga Tongar. — kainga 
Uvéa\s. -  kaiga Mangar. kaiga 

Niue Kaina Rapanui - kaiga 

Pilheni (Santa Cruz I.) kRainga NW.-Marq. katka und ’aika 
Tikopia _ Kaiga SO.-Marq. ‘aina 

Paum. “= Relea Haw. ‘ai(nja 

Maori kaiga Tah. ‘aia und ’aina 7 


Es lassen sich nach den Wérterbiichern deutlich drei Bedeutungs- 


-schichten unterscheiden. Die eine und offenbar urspriingliche ist: Handlung 


des Essens, (gemeinsame) Mahlzeit, Tafel, Fest, Platz, wo gegessen wurde, 
Speiseiiberreste, Essende, Lebensmittel; die zweite, abgeleitete Bedeutungs- 
schicht umfaBt Begriffe wie: Aufenthalt, Erde, Boden, Pflanzungen, Lager, 
Haus und Wohnung, Haushalt, Heimat, Siedlung, Dorf, Besitz, Eigentum, 
Reichtum (an Boden, dann auch an anderen Dingen), Erbe, Grundbesitz, 
‘Gegend, Land, Distrikt, Welt. Diese zweite Schicht wird auch der Aussprache 
mach von der ersten unterschieden, im Fut. als kdinga, Sam. *aiga, Maor 
kdinga gegeniiber kainga bzw. ’aiga. Eine dritte Bedeutungsschicht leitet 
sich aus der zweiten ab und ist charakteristischerweise auf Westpolynesien 
beschrankt: Verwandter, Verwandtschaft, Freund (Tong.); Familie, Ver- 
wandte, Elter, Verbiindeter (Fut.); Verwandter, Familie (Sam.); cognatus 
(Uvea). Diese Bedeutungen finden sich also in Ostpolynesien nicht, was ein 


Hinweis auf die andersartige soziale Organisation auf diesen Inseln ist. 


54 P. W. Scumipt a, S. 33, vgl. ScHMIDT b. 

55 Man hat sich gewohnt, Maori und Hervey-Ins. ng in den iibrigen polynesischen 
Dialekten, wo es vorkommt, mit g wiederzugeben, was fur Uneingeweihte irrefiihrend 
ist. Unbefangene Schriftsteller haben stets auch fiir Tong., Sam. usw. 2g geschrieben, 
und dies ware in der Tat das Empfehlenswerteste. Um aber das Verhaltnis zur iiblichen 
Schreibweise zu markieren, schreibe ich fiir Sam., Tong. usw. statt g g. Ein phonetischer 
Unterschied gegeniiber Maori mg besteht aber nicht. 


56 DempwoLrr, S. 75. 
57 TREGEAR d, S. 117; CoLoms 4, S. 149, 150; Grrrorp, S. 15, 249; Mean, S. 131, 134, 


213; Pratt, S. 100; KRAMER, Bd. I, S. 476; VioLETTE , S. 9; Durran, S. 90; TREGEAR 8, 
S. 18; Hrroa a, S. 68; 5, S. 5; CurisTIAN, S. 12; TREGEAR ¢, S. 26; CHURCHILL 8, 
S. 212f; Dorpition a, S. 107; 4, S. 90, 100, 202; AnpDREws, S. 26; JaussEN, S. 163; 
Ray, S. 05 (146); Coroms 6, S. 30, unter ,,cognatus“; Hocart, S. 23. 


cage rouge man Pe: kai essen, hae Essende, abut Be: 
i ga (spater abgeschliffen zu kainanga) Volk, Feldbau-Bevélkerung. ee 
pam Tatsichlich findet sich die Nominalableitung fated bzw. kaiga 55 (also ae 
X die einfache Suffigierung) in (soviel ich sehe) allen polynesischen Sprachen, ea 
Tong. als Altester polynesischer Dialekt 56 zeigt noch die vollstandige — 


. oO a oe TAP va pila: eo dae 


: - Mehrere (acht?) ’ai’a tupuna zusammen ae eine > mata ‘eind’a unter der 
Schirmherrschaft « eines arti. io oo eee baa as ; Aes Noe 


die unter Kontrolle eines ‘Unterhauptlings (ra’atira oder 


; * . * 
alate fe U ; a 


Die konstruierte polynesische Urform fiir mataeinaa lautet\exakt mata- 


kaianga-anga oder mata-kaianganga, abgeschliffen mata-kainanga. Eine solche 
Form diirften wir etwa im Tong. oder Fut. als den 4ltesten polynesischen — 


Idiomen 6° erwarten. Aber der Begriff als Ganzes findet sich in Westpoly- 
nesien iiberhaupt nicht, wenigstens nicht in der Fassung, die den Bestandteil 
mata enthalt. Dieser Bestandteil mu8 also irgendwie differentiell-soziologisch. 


fiir Tahiti und Hawaii gegen Westpolynesien bedeutsam sein. 


AnprEws 6 zerlegt Haw. maka in ma und ka. Ma heift nach ihm 
(im Haw.) ,,at, on“ und ka ,,the“, so daB ma-ka-aina ,,einer vom Lande“ be- 
deuten wiirde. Ma © ist ein im Haw., Tah., Sam.,Tong. 6? usw. belegtes Wort, 


. das als Konjunktion in der Bedeutiing von ,,und“, als Praposition in der von 


ymit, ,,in“ vorkommt. CHURCHILL gibt fiir Haw. die Form me an. Ma ist 
nach CHURCHILL einmal die Konjunktion ,,und“. AuBerdem aber hat es ,,eine 
andere Funktion, die wir als Praposition kennen und anwenden, im Sinne 
von ,mit‘, ,fiiré (um... willen), von da sich differenzierend zu ,von‘ und 
ywegen‘; diese verschiedenen Zwecke miissen wir in analytischer Rede durch 
verschiedene Worter unterscheiden; ftir den Samoaner geniigt es zur Klarheit, 
ma anzuwenden und es den existierenden Bedingungen zu tiberlassen, den 
Charakter der damit angezeigten Beziehung zu deuten. Man kann sagen, daB 
ma auf das Nicht-Ich und Nicht-Hier hinweist und es mit dem zentralen 
Begriff dessen verbindet, das aktiv und gegenwartig ist“ 64, 

Ta ist nach TReEGEAR eine Partikel in der Bedeutung von ,,the... of‘ 
(Maori). Im Tah. ,,of, belonging to“, entsprechend im Haw. (ka) und 
Marq. 8 

Malian wurde demnach in vulgaérem Deutsch etwa wiedergegeben 
werden kénnen mit ,,die von wegen dem Lande“. Es wiirde aber auch ein 
Moment des Schicksals, der Bestimmung enthalten und implizieren: 


58 ANDREwWs, S. 369. 

5° TIANby -c, S. 45: 

60 DEMPWOLFF, a. a. O. 

61 ANDREWS, a. a. O. 

Dbersichien bei CHURCHILL a, S. 298, und TrEGEAR 4a, S. 189, 


TREGEAR, a. a. O., gibt fiir Tong. irrtiimlich maa an, Aber Cotomp a, S. 184, 
hat fiir maa ,,pur“, nicht ,,pour“! 

84 CHURCHILL, a. a. O., und ¢, S. 389f. 

65 ‘TREGEAR a, S. 439, 


62 


63 


rs. das. L 


emotionell geladene Lebens- und Funktionsgemeinschaft derer, die fiir den 
ry,  Feldbau bestimmt sind“, zum Ausdruck bringen. 


bauenden Bevélkerung durch eine uniiberbriickbare Kluft getrennt fiihlte, 
die sich selbst dem Himmel, den Gottern entstammt fithlte, wahrend sie die 


be Diet St sy, 


Und ich finde, da8 der Ausdruck mataeinaa auch diese soziale Distanz 


NG ON Ua OW?) ere 


_. wenn er verweist auf die, die wegen des Feldbaus da sind, die auf ihren 

Ackern sitzen, die nur zu ,,essen“ verstehen —, im Gegensatz zu uns, den 
Ss arvi, die von den Géttern stammen und fiir Hochseeschiffahrt, Fernkontakt, 
-.- geistige Gentisse und ,,Politik“’ bestimmt sind! 

Uber die Méglichkeit der ANDREws’schen Deutung von ma-ta miissen 
die Linguisten endgiiltig entscheiden. Ich sehe eine gewisse Schwierigkeit 
darin, daB meines Wissens ma sonst nicht mit fa verbunden auftritt, sondern 
mit dem iiblichen Artikel fe, so da8 man erwarten wiirde: ma-te-kainanga 
oder auch ma-nga-kainanga. Ich méchte daher eine andere Semasiologie wenig- 
stens zu bedenken geben. Sie kniipft an das gemeinaustronesische Wort mata 
an, dessen urspriingliche Bedeutung , Auge“, ,,Antlitz ist, das in abgeleiteten 
Bedeutungen aber auch den Sinn von ,,Spitze“, ,,zum Vorschein kommen“, 

,Vorderstes“, ,,Erstes“‘ usw. hat. An diese kniipfe ich an ®8. AuBer der ub- 
fichen Bedeutung ,,Auge“, ,,Antlitz‘ finden wir folgende Kategorien von ab- 
geleiteten Bedeutungen: / 


aro ra ave er Pe a v7 


Quelle, Ursprung: Tah. matapuna Quelle; Sam. mata Quelle, . 


Ursprung; Viti desgl.; Macassar desgl. 


Beginnen, Anfang: Tah. médta erstes Beginnen eines Dinges; 


haa mata etwas beginnen; matana beginnen; Haw. makamua beginnen; Tong. 
kamata beginnen; Rarot. desgl.; mata beginnen, Motu matama Beginnen. 
Erster: Tah. matamehai, matamua Erster; Mangar. matamata Vor- 
laufer, erster Ankommender. 
Zusammengesetzte Substantiva mit der Bedeutung 


66 (bersetzt doch ANDREWS, a. a. O., die einfach suffigierte Form maka-aina aus- 
driicklich mit: ,,one belonging to the land and was transferred with, as in 


ancient times“ (Sperrung von mir)! 
67 Man entsinne sich dabei, daB die arii selbst von Herkunit keine Feldbauer 


waren, sondern Fischer und Schweineziichter, die auch dann, als sie mit den Feldbauern 
in Kontakt gekommen waren, niemals den Feldbau lernten, sondern nur Abgaben in An- 


spruch nahmen. ; 
68 CHURCHILL a, S. 380ff., gibt eine vollstandige austronesische Ubersicht. Vgl. 


TREGEAR a, S: 220ff.; fiir Tah. JAusseN, S. 118. 


and, die UB EhUH ehely. zum Lande, Nee ie 
direkte Horigkeit entspricht 6°, Aber es wiirde das Be- 
i jekt auch nicht einfach ,,Land“ sein, sondern ein doppelt suffi- — 
jlertes erb kai, essen, fiir das wir als beste Annaherung einer Ubersetzung 

»Feldbau-Bevélkerung“ fanden. Und schlieBlich wiirde es die kollektive, 


Ich méchte noch einen Schritt weiter gehen. Geprigt worden ist rs 
Begriff mataeinaa offenbar von einer Adelsschicht, die sich von der boden- 


Feldbauer fiir niedriges, deni Staub det Eide “tretendes’Gewdam’ ansah 67, 


zum Ausdruck bringt oder doch urspriinglich zum. Ausdruck bringen sollte, 


- man, wie man wohl tun iiss Saimin daB die : T 7 
_, Tangaroas, die sich als Adel iiber die vorgefundene B 
ae Ausdruck mataeinaa fir ae Teatiee Lak Bs 


bdr ai # - 
x 


Es wurde oben bereits hervorgehoben, dab Westpoiynenen (Sam., Tone 
Fut.) den Terminus mataeinaa bzw. mata-kainanga, wie er dort lauten miiBte, 
nicht kennt, und daB der Terminus geographisch eingeengt ist auf die Ge- 
Setisth aie thee die Marquesas, Rakahanga, die Tuamotus und Hawaii. 
Dieses Phanomen bedarf einer Erklarung. 


Es lag nahe, in Westpolynesien wenigstens nach dem Bestandten® 


kainanga zu suchen, und dieser findet sich denn auch tatsachlich nicht nur 
im Sam. und Tong., sondern auch im melanesischen Efate der Neuen Hebriden, 
und anderseits findet sich die entsprechende Form einaa (’eina’a), also ohne 
mata, auch im Tah.! Ich gebe im folgenden eine Ubersicht iiber die Aquivalente 
und ihre Bedeutungen °°: 


Efate Tonga Samoa ‘Tahiti 


kainaga kainaga ‘ainaga ’eina’a 
Stamm oder Fa- Volk, Stamm, 1. ein den Gottern Gefolge eines 
milien-Klan(vom K6nigreich oder dem Hauptling weiblichen 
gemeinsamen ~ gegebenes Kind Hauptlings 
Essen) kaindga-fonua 9, Angehérige und (Erbtochter) 


Haushalts- und Sachwalter des aitu 
Amtspersonal d. . (Schutzgeistes) 
Tui-Tonga, ge- 

meine Leute von 

Abstammung 


“ Fiir Sam. VioLette, S. 9; Pratt, S.. 101; fiir Tong, TREGEAR 4, S,. 117; 
Cotoms a, S, 150 und 400 (unter »royaume‘); Gaon S. 74; fiir Tah. Jaussen, S. 100 
und 360 (unter ,,suivantes d’une reine“); fiir Efate MaAeDonenp. S. 184. MacDonaLp 


halt Efate kainaga fiir kontrahiert aus kaninaga, was CHURCHILL a, S. 191f., 478, 


bestreitet. 


ee 
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iche Bedeutung von ,,Hausgemeinschaft (Familienmit. 
meinschaft sich in der Kommunion der gemeinsamen Mahl- 
| Ir erscheint im Efate, Erst in Tonga, wo eine aristokratische 
un angstaffelung eintritt, findet eine Abspaltung des Gruppen-(Familien-) Ober- 
3 hauptes von seiner Gefolgschaft statt, die dann auch nicht mehr Verwandte 
_ (oder doch nicht mehr nur solche), sondern Leute aus dem gemeinen Volke 
_ Sind, wie Girrorp hervorhebt. Kainaga bringt aber die unmittelbare Lebens- 
_ Semeinschaft (,,face to face group“) mit dem Oberhaupt (trotz bestehender 
: sozialer Distanz) zum Ausdruck. Daneben besteht in Tonga kainaga in der 
allgemeinen Bedeutung von ,,Volk“ weiter. Kainaga-fonua ist eine bestimmte 
Kategorie aus dem Gefolge des Tui-Tonga, naimlich sein Amts- und Haus- 
haltspersonal. (Fonua = fenua Land, vgl. oben.) Re | 
Im Sam, scheint ’ainaga als sozialer Terminus verblaBt gewesen zu sein. 
____ Die beiden in Pratt’s Worterbuch angegebenen Bedeutungen scheinen auf den 
_ ersten Blick mit der Tonga-Version nichts zu tun zu haben. Macht man sich 
_ aber klar, daB fiir polynesische Begriffe sowohl dem Stammvater wie dem 
 _ alvi die Attribute der Gottlichkeit zukommen, so tritt das Merkmal der dienen- 
- den Zugehérigkeit der ’ainaga zum ali’i doch deutlich heraus. Ob man ein 
Kind dem Gotte anvertraut oder in die Adoption und Schutzherrschaft eines 
alvi gibt, macht fiir samoanische Begriffe wenig Unterschied. Dazu kommt, 
daB das samoanische Jenseits — Pulotu — eine Projektion der irdischen 
sozialen Verhaltnisse darsiellt 7°. Es konnte natiirlich keinen Sinn haben, einen 
Terminus der ,,himmlischen“ Gefolgschaft zu pragen, der nicht das getreue 
Spiegelbild der irdischen Verhaltnisse war. Es kann daher mit gutem Grund 
angenommen werden, dafi auch die samoanische ’ainaga urspriinglich ein 
sozialer Terminus war. 

Ich mochte also im Moment der ,,Zugehérigkeit“ und ,,Gefolgschaft“ 
sowie der Gegenseitigkeit des Verhaltnisses von Oberhaupt und Gefolgschaft 
das Wesentliche des Begriffes kainaga bzw. ’ainaga sehen. 

Fir Tah. darf es uns nicht wundernehmen, daB das Wérterbuch von 
Jaussen fiir einaa angibt: ,,suivantes d’une reine“. Das ist sehr erklarlich 
angesichts der groBen Rolle, -die dort die ,,Erbtéchter“, weibliche Hauptlinge, 
spielten. Fiir die Vererbung der Hauptlingstitel war die Erstgeburt wichtiger 
als das Geschlecht. Daher die groBe Zahl weiblicher Hauptlinge in Tahiti. 

Sehr interessant ist ein Vergleich von Sam. und Tah. Die Angaben von 
Pratr fiir Sam. ’ainaga: erstens ein Kind, das man den Géttern oder dem 
Hauptling gibt, zweitens Angehérige und Sachwalter des aitu (Schutzgeistes) 
besagen natiirlich beide im Grunde dasselbe7!. Auch in Tahiti war die 
Adoption von Kindern aus anderen Familien der gelaufigste Weg fur einen 
arvi, sich ,,Gefolgschaft“ zu verschaffen. In Tahiti wurde auch historisch das 
gleiche Verfahren von den zuwandernden ari’i zur Gewinnung der ein- 
gesessenen altpolynesischen Kriegshauptlinge angewandt. In meiner mehrtach 
zitierten Arbeit (b) habe ich ausgefiihrt, wie im ProzeB der Auseinander- 
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70 Wittramson 6, Bd. I, S. 336f. ee: 
71 Vgl. das oben Anm 19 iiber die Identitat von Familienpatronen und aitu Gesagte. 


af aetna via einwandern 


~ tiken der Adoption, Gee ein ‘Bintebeaderoe sowie de 
von Vergeltungsanspriichen zu einem Komplex sich verdic 
Lehensverhaltnis (Schutz gegen Gefolgschaft) zwischen arvi: und 
besitzern erwuchs. Der aus Westpolynesien mitgebrachte alte | 
Herstellung von ,Gefolgschaft wurde in Tahiti in groBerem Umfange ; auch 
auf fremde Stamme iibertragen: Das ist der Weg, auf dem aus der west -— 
a polynesischen Reo ee, die mataeinaa von Tahiti wurde hats Sen eee 


- He 
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Welche-Deutung man. auch fiir den Bestandteil mata annehmen will, 
die ANpREws’sche oder die von mir erwogene, in beiden Fallen bringt mata, 
kainaga vorangesetzt, ein Moment der Distan zierung in den mit 
kainaga bzw. ’eina’a bezeichneten Komplex hinein, das in Westpolynesien fehlt. 
Es ist daher natiirlich, daB mata im Tong. und Sam. Begriffe der Gefolg- 
schaft felt. Nirgends ist der Kastenunterschied zwischen Adel und Feldbau- 
Bevolkerung so-tief wie in Hawaii und ihm zunachst in Tahiti. Dagegen kennen 
Tonga und Samoa nicht die himmelhohe Kluft, die Gruppenoberhaupt und 
Gefolgschaft in Hawaii und Tahiti voneinander trennt. Es fehlt in West- 
polynesien anscheinend iiberhaupt die Konzeption einer andersartigen Ur- 
bevélkerung, es fehlt der Terminus manahune fiir diese. Die Durchschlags- 
kraft der Ariki-Kultur war in Samoa und Tonga eine viel vollstandigere als 
in Tahiti, ganz zu schweigen von Hawaii, den Marquesas oder der Oster- 
Insel. Das lehrt auch ein Vergleich der kulturellen Elemente 7°. Anscheinend 
erlebte die Kultur der ari’i erst auf den Gesellschafts-Inseln eine wirklich 
tiefgehende Auseinandersetzung mit der Kultur der Altpolynesier 74. Ich 
nehme demgemafB an, daB die ,,Kinder Tangaloas“, die, von Westpolynesien 
kommend, sich zunachst auf den Leeward-Inseln festsetzten, um von dort aus 
Tahiti in Besitz zu nehmen, von Samoa den Begriff ’ainaga mitbrachten 75, 


72 TreGar 6, S, 22, gibt fiir die Tuamotu-Inseln keinaga in der Bedeutung von 
»a dweller in a distant district“ an. Dies ist sicher keine originére Bedeutung. Sie betont 
aber, daB in Ostpolynesien die Gefolgschaft der Ariki aus ethnisch Fremden bestand 
oder hervorging. — Uber Tuam. matakeinaga siehe weiter unten. 

“8 So sieht sich die Sache von den Arii aus an. Was sich das gewdhnliche Volk 
bei mataaina oder mataainaa dachte, erhellt aus folgendem. Die spanische Fregatte 
»Aguila“, die 1774 Tahiti besuchte, nahm bei ihrer Heimkehr nach Peru vier junge 
Tahiter, offenbar Leute von einfacher Herkunft, mit nach Lima. Aus der Unterhaltung 
der Spanier mit diesen Tahitern, die das aes lernten, erwuchs ein kleines Vokabular 
mit rund 1200 Worten, Spanisch-Tahitisch, dessen Manuskript von Corney aufgefunden 
und in englisch-tahitischer Fassung in Bd. II, S. 5—21, seines Werkes verdffentlicht 
wurde. Hier findet sich auf S. 17 fiir ,,soldier“ angegeben: mataind, was ich mir so 
erklare, daB eben den einfachen Mann in Tahiti an unserem Terminus am meisten inter- 
essiert, daB er im Kriegsfalle zu Gefolgschaft verpflichtet ist. — Den Eintritt des Vokals 
a fiir e erklare ich mir daraus, da® in der Verwendung beider iiberhaupt eine gewisse 
Unsicherheit ‘herrschte — auch ELxis schreibt @ — und haufig der eine fiir den anderen 
eintrat; dina ist ja die dltere Variante, eina die jiingere. 

74 Vgl. insbesondere die Arbeiten HAnpy’s. 


Der Begriff ’ainaga muB also seine Abschleifung aus kainangdnga (siehe oben) 
bereits in Westpolynesien erfahren haben. 


\icht von Bodenbauern, zu der sie sich distan- 


| ach Hawaii, anderseits nach den Marquesas-Inseln, endlich iiber die 


‘ uamotu-Inseln bis zur ‘Gambier-Gruppe. Auf allen diesen Inseln hat mata- 


éinaa (oder mataéinana) eine. Anpassung an die andersartige soziale Organi- 
sation dieser Inseln erfahren, die keine so tiefgehenden sozialen Unterschiede 


a mehr kennt. Deshalb impliziert mataeinaa auf den Marquesas keine soziale 
_ Degradierung, wie in Tahiti und Hawaii, und die Gefolgschaft ist eine solche 


-ausschlieBlich »par honneur“ (vgl. oben), und auf den Tuamotu-Atollen, 


wo eine groBere staatliche Organisation sich schon durch die Kleinheit der 


Areale und Volksmengen verbot, ist matakeinaga zur dorflichen Siedlung 
bzw. Dorfversammlung geworden76. Die Herkunft des. marquesanischen 
Terminus aus Tahiti wird auch dadurch nahegelegt, daB Marq. die Ver- 


e schiebung von @ zu e mitmacht. 


Eine mehrfache, unabhangig erfolgte Pragung des Begriffes ist so un- 
_ wahrscheinlich, daB sie ausgeschlossen werden kann. Ein so wichtiger, charak- 
teristischer und ungewoéhnlicher Terminus kann nur einmal und nur an einer 
Stelle gepragt worden sein und muB die allgemeine Linie der Expansion der 
Tangaloa-Familien genommen haben. 

Auf die Frage der ethnischen und sprachlichen Herkunft dieser Familien 
kann hier nicht ausfiihrlich eingegangen werden. Es sei nur angedeutet, 
welche Schwierigkeiten die Annahme einer véllig verschiedenen Deszendenz 
der Altpolynesier und der Tangaloa-Verehrer aus linguistischen Griinden 
macht. P. W. ScHMIpT wies seinerzeit darauf hin, da die polynesischen 
Sprachen eigentlich nur Dialekte einer Sprache seien, und er schloB aus ihrer 
Einheitlichkeit, daB man sich die von den Melanesiern: sich abspaltenden Ur- 
polynesier ,,nicht als ein machtiges, groBes Volk‘ vorstellen diirfe, sondern 
,nur als einen der vielen kleinen Stamme, die damals nebeneinander stan- 
den“ 77, Eine solche Annahme ist eben notwendig, um die sprachliche Ein- 
heitlichkeit der Polynesier bei weitester geographischer Diffusion zu erklaren. 
Das Verfahren Hanpy’s, die Tangaloa-Verehrer von dem _ siidchinesischen 
Stamm der Tan-ka-lo abzuleiten 78, begegnet also (nicht nur aus sprachlichen 
Riicksichten im engeren Sinne, sondern auch) aus linguistischen Griinden be- 
deutenden Schwierigkeiten. Linguistisch spricht anscheinend alles fur eine ein- 
heitliche Herkunft der Polynesier in dem Sinne, wie P. W. ScHmipT sie aut- 
faBt. Wie weit die Suche nach sprachlichen Finfliissen anderer Art, die auf 
die Tangaloa-Stamme zuriickgefiihrt werden kénnten, erfolgreich sein kann, 
entzieht sich meiner Beurteilung. Solche Einfliisse waren wohl am ehesten in 
Westpolynesien zu erwarten. Aber eben die lautlichen Merkmalsunterschiede 


76 TrecEAR 6, S. 34; TREGEAR ¢, S. 48. 

77 P. W. Scumipt a, S. 52 ff. Scumipr macht auch (ibid.) die ,,ohnehin angesichts 
der groBen Einheitlichkeit der polynesischen Sprachen notwendige Aunahme“, ,,daB die 
Trennung der Polynesier von den Melanesiern nicht langsam, sukzessive, sondern mit 
einem Male sich vollzogen habe“. 

78 Hanpy 34, S. 18. 
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1. Von Tahiti wanderte der fertiggepragte Begriff iiber Raka- oe 
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kerung angenommen haben. — Man kann aber.auch annehmen, dab die Aa 
Tangaloa-Stamme mit den Altpolynesiern aus einer Wurzel stammen, sich. x 
aber von ihnen friihzeitig differenzierten und in der Folgezeit jenen kulturellen = 
(ostasiatischen?). Einfliissen ausgesetzt waren (sozialer Zeremonialismus usw.), 
die sie nachher von den Altpolynesiern unterscheiden und auf die Hanpy mit 
Recht Gewicht legt.. ‘2 See PN a et 
Es gibt auch zu denken, daB der Terminus kainaga®, der nach unserem ~ 
Ergebnis der sozialen Organisation der ari’i, also der Tangaloa-Stamme, ent- 
nommen ist, bereits in einer melanesischen Sprache, namlich dem Efate (und 
noch in anderen melanesischen Sprachen?) zu finden ist. Doch traue ich 
diesem Argument keine groBe Durchschlagskraft zu, weil Efate durch poly- 
nesische Riickwanderung von Osten her beeinfluBt ist und das Auftreten des. 
: Terminus in seiner Sprache daher méglicherweise ein Ergebnis dieser Riick- 
wanderung ist. 
ee Jedenfalls werden wir hinsichtlich des Problems der Ausbreitung der 
Polynesier gut tun, nicht mit groBen ethnischen Strémen zu rechnen, nicht 
mit ,,.machtigen Vélkern“, sondern mit kleinen, sich differenzierenden Stammen : 
und Sippen. 


* * 


Zum SchluB méchte ich nochmals das Verhaltnis der Begriffe ’ati und 
mataeinaa in Erinnerung rufen und noch einmal folgende Tatsachen ins Blick- 
feld riicken: 1. Der Terminus ’ati fihdet sich in ganz Polynesien und dar- 
iiber hinaus, wahrend mataeinaa nur geographisch begrenzt vorkommt. Das 
beweist das Altersein von ’afi. 2. Historisch zuerst in Tahiti tritt eine neue 
Klan- oder Distriktsbezeichnung mataeinaa auf, historisch gesehen eine Zu- 
sammentassung mehrerer kleiner Gemeinden (’ati), siedlungsgeographisch eine 
Vereinigung des Grundbesitzes (’ai’a tupuna) der Feldbau-Bevolkerung 81. 


® Dempwotrr, S, 75. CouRCHILL (a) wollte zwar auf Grund seiner linguistischen 
Untersuchungen in Polynesien eine altere Sprachschicht, ,,Proto-Samoa“, und eine jiingere, 
»Tonga-Fiti*, unterscheiden, HAnpy ist geneigt, jene mit den Altpolynesiern, diese mit 
den Tangaloa-Leuten zu identifizieren (6, S. 9f.). Ich habe indessen wenig Vertrauen zu 
der Theorie Cnurcuity’s. Zu seiner Kritik vgl. die wichtige Arbeit von Ray, ins- 
besondere S. 52f, 

°° Auf das Vorkommen des Terminus kainaga im Efate speziell kommt also sinn- 
gemafs die eingangs zitierte Bemerkung THurnwatp’s iiber die Gesellschaft der Maori 
im ganzen in Anwendung, — Fiir polynesische Riickwanderung nach Efate speziell vgl. 
Turner, S. 331, fiir Riickwanderung nach Melanesien iiberhaupt und ihre linguistischen 
Konsequenzen Ray, 

®t Brarrine schreibt 1802: ,,Die einzelnen Distrikte werden in Matteynas, 
d. h. gewisse Hauptwohnungen eingeteilt, die entweder durch den Rang des Besitzers 
oder durch einen dazugehérigen Strich Landes ausgezeichnet sind; und diese sind wieder 
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: de Bleu! cher Tes. ‘anciens Matgaches tise 
oat Par le Rev. Pere H. M. Donon § J. 


erry ap Tabi ena aes, 
ees Go ee able des ‘matiéres 
eategte if Les abus de mots ne prouvent pas Ia non-existence, chez les Malgaches 
“oe de Vidée de Dieu. Mais ewan la dégager dans le cae méme de 


| 2 Ces abus? } : 
er, II. Nos noirs Afrique et Pidée de Dieu. TN) oe 
min Ill. Un argument négatif avec conclusion des plus positives. ; : 
IV. Les traditions. 
a V. Conclusions des trois parties en quelques propositions. 
er) Réflexions finales. 


: Troisiéme Partie: Introdactol 
p= - L’étude des théses, des textes et des noms nous a amené peu a peu a 


a 


une double conclusion importante, a savoir: 


1° que les noms authentiques de la Divinité chez les anciens Malgaches 
sont Andriamanitra, mais surtout Zanahary-Nanahary-Andriananahary; 

2° que ces deux noms sont d’origine ancienne, étrangére au Madagascar 
actuel, accommodés phonétiquement au vocabulaire moderne. 


= 


L’hypothése de M. FerrANpD qui fait dériver Zanahary de Yan-Hari 
(dieu du soleil sanscrit) a pour elle plus que de la vraisemblance; il semble ~ 
- difficile de la rejeter. Pour Andriamanitra nous nous sommes demandé si la 
racine n’aurait pas quelque rapport avec le Man africain.. 
Dans un ouvrage récent: La langue malgache et les Origines malgaches, 
~ un prétre malgache de I’Imerina, le P. RazaFINTSALAMA déclare se rallier, 
| lui aussi, complétement a la thése de Zanahary d’origine sanscrite. Il souligne, 
avec la compétence particuliére que lui donne sa connaissance approfondie 
de la langue malgache, les impossibilités phonétiques que nous avons nous- 
méme relevées dans les étymologies par juxtaposition de Za et de nahary, etc. : 
(P. RAZAFINTSALAMA: p. 37 et suivantes). ae 
Mais le P. RAZAFINTSALAMA va beaucoup plus ine dans sa thése toute 
nouvelle qui ferait du Malgache un Bouddhiste sans le savoir. Ce serait le 
bouddhisme qui aurait donné aux Malgaches leur civilisation et leur men- 
talité. Le sanscrit que contient le vocabulaire malgache ne constitue pas a 
proprement parler un emprunt, mais on doit le considérer comme faisant a 
partie essentielle du noyau lexicographique de la langue malgache. L’influence 
: sanscrite, écrit notre auteur, déborde de partout, elle est au centre méme de 
la langue malgache; elle en est l’ame cachée (Introd. 0. c. p. 8). 
Aussi pour le P. RAZAFINTSALAMA le mot Andriamanitra \ui-méme n’est- 
il qu’une transposition de Adyatman: Dieu ou ame supréme (0. c. p. 86). 


AOU NUE PAG Go ee 


1 Voir les premiére et deuxiéme parties de cette étude dans <Anthropos», XXIV 


(1929), 281—311. 


Anthropos XXIX. 1934. 10 


act eee MNRRIEGR VEtre Prenien “Crest la grande déesse 
du genre féminin en sanscrit, par comparaison avec. activité gén ératrice 


volue au sexe féminin. Atman = ame, Adyatman = ame primordiale ou le 


souffle unique. D’ot Andriamanitra, le second ERD EY atman ayant « ete ; 


+ Rat ot 


—assimilé au malais «manis» odorant parfumé» =~ rn 
Nous ne pouvons suivre ici l’auteur dans les. Ffinlnwee are ‘de sa, 


théorie qui souléve d’ailleurs une foule de. problémes. La premiére lecture 
_ de ouvrage donne |’impression d’une synthése fort ingénieuse et tres originale, 
mais l’on se demande si l’idée maitresse des influences bouddhistes n’a pas. 
entrainé parfois le phonéticien dans des accommodations un peu risquées, et 


le logicien vers des déductions excessives au point de vue sémantique. En tout 3 


cas, notre réle 4 nous est plus simple. Ce que nous voulons établir ici c’est 
que les termes Zanahary et Andriamanitra renferment bien, pour les anciens. 
Malgaches, l’idée d’un Etre supérieur, maitre de nos destinées et distinct des. 
ancétres. Et pour cela nous allons montrer: 


1° que les abus de mots ne prouvent pas contre existence, dans les esprits. 
malgaches, de l’idée de Dieu; . . 

2° que, vis-a-vis de Dieu, ils se tiennent dans la méme. attitude que la 
presque totalité des peuplades africaines, et celles-ci croient en Dieu; 

_ 3° que cette attitude négative méme est une preuve de la distinction qu’ils. 
font de la divinité par rapport aux ancétres; 

40 que Vidée de Dieu d’ailleurs se fait jour deae les traditions et que som 
rappel par la prédication chrétienne a trouvé tout de suite un écho, ce 
qui s’expliquerait oe sans une survivance latente de la premiére 
revelation. 


I. Les abus de mots ne prouvent pas la non-existence, chez les Malgaches,. 
de idée de Dieu. Mais comment la dégager dans le fouillis méme de ces abus? 


Nous ne l’avons que trop constaté dans la premiére partie de ce travail, 
les deux mots Zanahary et Andriamanitra sont employés dans la littérature 
malgache d’une facon aussi variée que déroutante. Mais les sens restreints. 
ou dérivés ne sont pas nécessairement exclusifs, pour un terme, du sens 
fondamental. Nos langues les plus modernes connaissent ces abus de langage 
et ces travestissements de formules. Notre philosophie savante n’a-t-elle pas. 
a se tenir en garde contre des acceptions de mots arbitraires ou nouvelles. 
A tel point, que pour discuter efficacement sur n’importe quelle question, 
nous commeng¢ons par établir une définition exacte de chaque terme important. 
De ce que en frangais, par exemple, des vocables comme: dieu, divin, adorer, 
immortel, etc. sont exposés a toutes les fantaisies d’une littérature en quéte 
expressions sensationnelles s’ensuit-il que nous ayons renoncé a reconnaitre 
leur vraie signification philosophique ou chrétienne? 

A priori donc, il n’est pas permis de conclure des significations multiples. 
de Zanahary et de patina a impossibilité pour ces deux termes d’étre,, 
de quelque facon du moins, le correspondant de notre mot Dieu. 

Le tout est de savoir si, dans ces Andriamanitra, dans ces Zanahary 
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t objets sacrés. ou extraordinaires, Ee aices ou shane A eee <5 
| qualités: spécifiques ou priviléges ne convenant qu’a Dieu: 108.7% 
hes ont-ils admis pour les Zanahary une sorte de hiérarchie, en 
it de laquelle se trouverait un Zanahary supérieur a caractéres living? Ou 
ont-ils | poussé la divinisation de leurs ancétres jusqu’a un Zanahary i 
- primordial, origine de toutes choses, devenu par l’éloignement quelque chose 
_ dextrémement imprécis, mais ayant acquis par l’infini méme de son cloigne- 
; ment une sorte d’infini dans la dignité? + te 
a ha premiére opinion serait celle de nombre emesis qui ont essayé | j 
=a d’élucider la question. Monsieur GRANDIDIER en résumant sa documentation, 
z _ nous Pavons vu, conclut 4 un Andriananahary supréme (voir premiére partie 
> p. 285). C’est Pidée que Drury, déja en 1710, exprimait de la facon suivante: 
= «Les indigénes invoquent, dans leurs priéres et leurs sacrifices, diverses 
des divinités qui sont les exécuteurs du Dieu supréme et qui leur servent d’inter- 

_ médiaires avec ce Dieu» (Drury, 1710, Coll. Ouvr. Madag., tome IV, 

pp. 209—210). 

Qu’on se reporte encore aux textes (pp. 283, 284, 285 de la premiare 
partie) de FLAcourt, de Luiz Mariano et des premiers voyageurs qui, au- 
dessus d’esprits inférieurs ou A coté du diable, mettent un dieu supérieur dans 
les idées religieuses de nos Malgaches. 

Méme pensée de hiérarchie, plus accusée dans RussiLLon (textes cités 
p. 302) a propos des croyances Sakalava, confirmées et expliquées un peu 
plus haut par MM. Granpinier et Danpouau. Dans la création, divisée en 
sept étages, on aurait les Zanabatrotroka en dessous des hommes, is hommes, 
puis, toujours en montant, quatre séries de dieux allant se periectiqniant 
et tout en haut les Zanahary supérieurs (Zanahary an’ambo) ayant a leur 
téte un Zanahary Be ou Zanahary malandy: Dieu créateur des ames des 
hommes et des animaux. Telle est du moins l’explication de M. DANDOoUAU. 
M. RusiILLon se contente de mettre au-dessus des Zanahary ordinaires, manes. 
des chefs, un Zanahary Be: le grand , le créateur, dont on s’occupe dailleurs 
fort peu. 

Nous aurions bien des remarques a faire au sujet des interprétations 
que donne M. RussiLLon des termes Andrianahary, Andrianahary aw hiboka 
orthographiés Andrianahary et non Andriananahary. Que Von se reporte a ie 
notre précédent examen des mots Zanahary et Andriananahary ou Nanahary. tat 
Nous regrettons aussi que l’auteur se contente d’une simple affirmation. I] 
eut été intéressant de la lui voir appuyer sur une documentation et des com- 
mentaires. Toutefois le témoignage d’un homme qui a étudié a fond et pratiqué . 
longuement les Sakalava a déja par lui-méme une réelle valeur. Rien d’éton- 
nant, pouvons-nous ajouter, a ce que les Malgaches aient concu le monde 
des manes a la facon du monde des vivants, avec un roi ou un grand chef, 
de nature supérieure 4 celle de ses subordonnés. C’est ce qu’insinue cet autre 
témoignage: «Les Malgaches fagonnent Dieu a V’image de leurs rois tantot 


bon, tantét mauvais. «N’est-il pas bon qu’un roi soit parfois cruel... sinon 
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de la vie.» 
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est plutdt isolée, car, nous le dirons bientdt, Diew est partout concu par 1 
indigenes comme un Etre bon dont on n’a art 


Ber dans le cou 


Nos études personnelles nous, fait ponte un omen 8 cote de A seconde 
théorie de l’Ancétre plus ou moins ancien se transformant 4 force d’antiquité en — 
ancétre universel, non seulement premier des étres mais origine de toutes 
choses, et possédant plus ou moins les prérogatives du Créateur. = 

Nous nous sommes expliqué a ce sujet dans un tableau qui fut présenté 
en séance d’Académie malgache et publié: dans une brochure sur le Betsileo, 
parue a l’occasion de l’Exposition Vaticane de 1925. 

A en juger par ce tableau, la divinité supérieure tendrait a apparsitee 
comme le résultat d’une idéalisation progressive, par évaporation du souvenir, 
transformant, pour ainsi dire, en un Etre indéfinissable de grandeur et d’im- 
précision un ancétre perdu dans la nuit des temps. 

Ce serait forcer les conclusions. } 

Y a-t-il eu vraiment ascension d’entité humaine au rang d’entité supé- 
rieure? Nous ne le pensons pas et nous aurons a nous expliquer ladessus. — 
Il semble bien que le Malgache attribuait 4 l’Andriananahary supérieur quel- 
que chose de spécifiquement différent de l’humanité: survivance de la premiere 
révélation? Sentiment instinctif de ’ame? Conception plutét irraisonnée, nous 
essaierons de l’examiner. En tout cas, croyance sans conséquence, peut-on dire, 
sur le culte et sur la vie. Chose étrange! A ce monothéisme foncier se juxta- 
pose un athéisme pratique. 

Nos Malgaches sont loin d’étre les seuls a tenir cette singuliére 
position. Elle est celle de presque toutes les tribus noires du continent africain 
et l’on en retrouve des exemples dans l’Océanie. Nous en donnerons ici des 
exemples et nous ne craindrons pas d’y insister pour plusieurs raisons: 


Se 


1° J] nous sera ainsi plus facile de comprendre la position malgache par la 
position méme d’une quantité d’autres peuplades, 4 eux plus ou moins 
directement apparentées; 

2° la question posée ne peut que gagnée a étre élargie; 

3° dans les citations que nous ferons il sera fait Seas é 
religieux qui se rattachent a 
sur les croyances; 

4° nous y trouverons confirmation de ce que nous avons dit des couches 
africaines formant un des éléments de formation du peuplement mal- 
gache. Que de ressemblances entre le grand continent noir et la grande 
Ile africaine, surtout en certaines régions de l’Est africain! 


d’autres points 
celui-ci et ont leur intérét dans une étude 


I]. Nos noirs d’Afrique et ’idée de Dieu. 

Il existe en particulier entre les Betsileo de Madagascar et les tribus 
de !’'Urundi, si bien étudiées par les RR. PP. vaN DER Burat et Zuure, de 
telles similitides dans les croyances et dans les coutumes qu’il est bien dif- 
ficile de ne pas croire 4 une parenté de race ou A une communauté d’origine. 
Aussi est-ce par l’Urundi que nous commen¢ons notre tour d’ Afrique. 


int he étude présente: alidge fe Deke le R P. ee 
pli ju ans deux ouvrages. intitulés Pun Imana, autre. «Croyances ¥ 
| wes religieuses des Barundi» Il y consacre de nombreuses pages a 
nous: montrer comment au culte primordial @’Imana se sont substitués d’autres 
cultes a Kiranga ou 4 Mungu; comment, en somme la croyance monothéiste 
au Dieu créateur, Imana, a fait place au culte des manes ou des’ esprits. 

_ Monseigneur Gorsu dans la préface qu’il a donnée au second livre résume 
ainsi les conclusions des deux études du P. Zuure: an 
| «Le lecteur qui n’a pas lu votre Imana ne se doutera guére que ce 
paganisme tres moderne et assez creux (décrit dans le second livre) recouvre, 
sans l’étouffer certes, une croyance en Dieu que nulle part je n’ai trouvée 

aussi nette, aussi compléte que dans 1’Urundi.» 
iPaganiene @hier, car en fin de compte, le paganisme comme religion 
dans VUrundi, c’est le culte de Kiranga, et Kiranga est d’hier. Il n’est pas 
pour moi un inconnu, car ses parents ou suivants que vous nommez Mukasa, 
_Kagoro, Nyabirunga etc., je les ai laissés jadis dans les savanes de Bwera- 
Mawogola, a la veille de cer départ pour l’Usinja et l’Urundi. Il y a de cela 
_- trois siécles a peine et je suis heureux de voir votre étude confirmer sur ce 

point les recherches antérieures» _ 

«Je me surprends a me demander parfois: Avant que Kiranga eut usurpé 
la place d’Jmana, ce pays métait-il pas, avec le culte familial des ancétres, 
tout simplement et tres purement monothéiste? .. .» 

«Mungu (non plus) n’est pas le Dieu que connaissent les Barundi et 

| Immana est bien le nétre en méme temps que le leur.» 
a «On jurait par Imana, on se confiait a sa Providence, on le priait 
on le remerciait. Et puis ce sont des pratiques journaliéres touchantes dans 
< leur simplicité: Veau d’Jmana, Vhabit dJmana, la lucarne d’Jmana et 
cette place, la toute premiére, assignée a Imana dans les circonstances les 
4 plus solennelles de la vie: premiére sortie de |’enfant, prémices de la saison etc.» 
Ainsi donc, dans |’Urundi, Jmana aurait été le vrai nom de Dieu et 
Vindigéne y faisait entrer un concept incomplet sans doute, mais trés authen- 
tique de la Divinité et le R. P. ZuuRE montre par des exemples les différences 
qui existent entre Jmana et les esprits qui l’ont supplanté. Et pourtant, dit- 
il encore, si le Murundi peuple a sans cesse a la bouche le nom d’/mana, 
il semble n’en tenir pas compte dans ses actes. Kiranga, le culte des ancétres 
absorbent tout son culte. En récapitulant les croyances de l’Urundi voici 
comment on peut les cataloguer: 
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a) Certaines forces mystérieuses plus ou moins materielles se trouvant 
pour ainsi dire sur la limite des deux mondes avec, pour intermédiaires, 
des sorciers, des devins, des faiseurs de pluie, etc.; 

b) des Bihume, sortes de spectres ou de revenants essentiellement mauvais; 

c) les Mizimu ou manes des .morts, ot l’on distingue les manes, des grands 
chefs des mizimu communs, membres de la famille; 

d) Kiranga, espéce d’esprit national, personnage historique, avec sa famille, 
plus ou moins divinise; 


ee: 4 cain, orton Beaves tout cela, mais 
cea u-dessus de tout, occupant une place a part, ue ess 
ne Créateur, le Sauveur, Te Bienfaiteur. see see = 


Un Dies au- -dessus de tout, mais relégué pratiquement Aeits un 
fort lointain, voila ce que nous donne une des tribus les plus importantes de 


_ PEst africain, celle qui semble avoir le plus de cape avec certaines de- Dy ‘i 
nos tribus malgaches: la tribu des Barundi. — : Oar ae it 

Descendons en Rhodésie. A une enquéte ‘envoyée Ge Rome sur les p 
croyances des peuples a la divinité et ’idée de sacrifice, etc. des missionnaires 


vétérans de vingt et trente ans ian répondaient ainsi dans. un accord 
universel. 

«J’ai 31 ans Penisiite oie les Matabélés, patra le P. HARTMANN 
des environs de Salisbury, et je puis dire que ces indigénes n’ont aucun culte 
de la divinité: ils offrent des sacrifices aux esprits des ancétres pour se les 
‘rendre favorables et obtenir la pluie. Il en est de méme pour le Mashona.» 

Chez les Vakaranga de la Rhodésie Sud, dit de son cdté le P. ane 
superstitions de toutes sortes et culte des manes. 


Un autre missionnaire, 34 ans de mission, complete en disant a propos 
des mémes peuplades: Sacrifices aux ancétres pour obtenir grace ou protection. 
Divination avec l’aide des esprits des ancétres vadzimu. Une idée d’un Etre 
Créateur et implicitement conservateur du monde Mwari auquel on n’offre 
aucun sacrifice et qu’on ne vénére ni qu’on n’invoque. 

Ce Mwari, ajoute un autre, n’a que l’attribut de la procréation. Bons 
ou mauvais ses enfants sont recus également 4 la mort sans rétribution ou 
punition. . 

D’autres témoignages sont identiques: Sacrifices aux ancétres, rien 
pour Dieu. : 

Si nous remontons dans le Congo nous entendrons le P. Van Wina, 
un des meilleurs connaisseurs des tribus du centre, nous dire: «Les Patent 
honorent les ames et les esprits des défunts pour foe demander des faveurs. 
Ils connaissent l’Etre supréme Nzambi, mais ne lui offrent aucun culte.» 


Monseigneur pE CLercQ écrit de son coté: «Le culte aux ancétres, 
Pattachement aux traditions ont pratiquement détourné le noir de Dieu et 
accaparé toute son ame. Dieu n’y a plus de place. Il n’y a de la part du 
noir aucun acte positif, par lequel il exprime, formellement et sans équivoque, 
un sentiment de dépendance, un espoir en sa bonté, une crainte de sa justice 
ou de sa puissance. Tout au plus le considére-t-il comme obligé de maintenir 
le cours normal des choses, dans l’intérét de homme.» 

Méme position, si nous regagnons le haut, avec Mgr. HERMANN de la 
Basse Volta: Dieu est un seigneur lointain qui laisse le gouvernement du 
monde a des esprits bons ou méchants. En morale des notions de bien ou 
de mal, sans doute, mais on fait moins attention a la volonté de Dieu qu’aux 
traditions des ancétres. Dieu existe et a un nom, mais lon ne s’en occupe 
guere; on cherche l’amitié des esprits. On craint des malheurs apres la mort 
si l’on n’accomplit pas certaines pratiques fétichistes. 


ee en me montrant le ciel du geste: Dieu cest tout celan 


ve 1 Phorizon (zuum), descend (sigé), et tombe le soir (a lou mé).— 

mrs, -_ «D’autres enfin font de Dieu et de la terre un seul et méme étre. Je 
demandais un jour a un sorcier pourquoi il faisait tant de sacrifices a la terre, 
et lui de me répondre: «Est-ce que Dieu et la terre ne sont pas une seule et 
_-méme chose?» C’est dire que chez eux l’idée de Dieu est d’un vague fini.» 


~~ «Possédant sur Dieu des notions si rudimentaires quel culte pears 


Dien lui rendre? Aucun. Peut-on rendre un culte a quelquw’un qu’on ne 


connait pas?» 
as «Nos vrais paiens n’ont pas non plus la crainte de Dieu et pour la méme 
raison. Ce qui constitue l’objet de leur culte comme de leur crainte ce sont les 
ancétres. A la mort du pére ou du grand-pére, de la mére ou de la grand’mére, 
‘on s’empresse de construire a l’entrée de la case un fétiche appelé Baghéré, 
petit monticule conique en terre battue. A la mort d’un des personnages 
‘énumérés plus haut son ame est supposée entrer dans ce fétiche. Et c’est sur 
lui que l’on fait des sacrifices de poules, moutons, chévres, vaches, biére et 
différents aliments. Quelqu’un est-il atteint d’une maladie quelconque, vite on 
court chez le sorcier. Et celui-ci consultant ses fétiches répond infailliblement: 
‘Ton pére est mécontent, il faut, pour l’apaiser, lui faire un sacrifice. Et le 
malheureux de revenir chez lui en toute hate... pour égorger sur le baghéré 
‘soit une poule, soit une chévre etc. C’est ce qu’on appelle faire manger son 
__-pére. Ils sont, en effet, persuadés que leurs ancétres ont besoin de nourriture.» 
E Méme son rendu par les témoignages de missionnaires protestants. Dans 
‘un ouvrage considérable: Le livre d’or de la Mission du Lessouto, au chapitre 
important qui traite de la religion des Bassouto, Monsieur DiIETERLEN résume 
‘sa pensée sur les croyances de la peuplade dans une page que nous voulons 
citer complétement. On y verra, sans doute, comme dans plusieurs de nos 
citations précédentes, des préoccupations dordres divers ne se rapportant 
qu’indirectement a la question qui nous occupe, concernant la morale, en parti- 
culier, mais le tableau d’ensemble offre de tels rapprochements avec nos Mal- 
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gaches, il y a de tels rapports entre pratiques du sud africain et pratiques: de. 


la Grande-Ile que nous nous sentirons, une fois de plus, amenés a considérer 
le cas étrange de nos Malgaches vis-a-vis de la divinité non pas comme un 
accident exceptionnel, mais bien plutét comme faisant partie de ce stade 
dévolution religieuse commun a une foule de peuples, dits fort improprement 
primitifs. 

Primitifs, oh! que non! mais déja dégénérés de moeurs et de croyances. 
D’un monothéisme initial ils sont descendus a ce culte des manes qui, a y 
‘bien regarder, nous apparait, en dehors des polythéismes compliqués de cer- 


il; le : eine les astres..., Tee auaile avoir he 
ynné plusieurs vieillards ce sujet et les avoir jetés dans le plus grand 
tras. Finalement, aprés beaucoup Whésitation, ils se décidérent de me ¥ 


_ «Pour d’autres, Dieu c’est le soleil qui se léve le matin (a izige), me | 


: ~taines ae civilisations, comme le fori du paganisme moy e qui « 
‘une grande partie du monde. . Grattgs Mpeg oe hac a 


Voici le texte de M. DIETERLEN: sh Eo Pe 
«Les Bassoutos savent fort peu de chose de leur eligi! ‘ils ne la ea jamais, 
pour ainsi dire: jamais ils n’y ont réfléchi, et ils n’ont ni prétres, ni théologiens pour en 
donner Vinterprétation, pour en formuler les doctrines. Les contradictions ne sont pas 
pour les embarrasser; le besoin de logique, wexistant pas chez ces étres Winstinct et din- 
souciance, qui obséde les personnes de raison. Accompliz machinalement So rites ig 
nombreux et grossiers, cela leur suffit .. 
«Ils 1/ont ie de religion parce ee vils me sont pas ice et Wéprouvent pas vis 
besoin de V’étre...» | 
«Il y a des ‘déséquilibrés, des hystériques, ou simplement des imposteurs, qui prennent 
le nom de devins. Quand on demande 4 ces prophétes qui leur a fait les révélations dont 
ils se disent les dépositaires, ils répondent: «Les ancétres nous ont avertis.. - Cest pendant 
le sommeil qu’ils m’ont parlé.» 

«Quand on enterre un mort on lui adresse comme supréme anlietatiens «Dors pour 
nous (cest-d-dire sois en paix avec nous) ne nous tourmente pas, donne-nous du 
sorgho...» On dit: «Il est allé allumer. le feu pour nous.» On lie le corps, mais lorsqu’il 
est bien en position, on coupe les cordelettes d’herbe tressée comme pour rendre possible 
une sorte de résurrection. Quelques pépins de citrouille ou quelques grains de sorgho 
déposés prés du corps semblent bien’ indiquer que les Bassoutos ont V’idée d’une autre 
vie... ott on cultivera la terre. Mais au sujet du séjour des morts, de sa place, et les 
concitions de V’autre vie, aucune doctrine, aucune curiosité» 

«Les dieux, en somme, ce sont les ancétres, plus redoutés qu’adorés. Le Bassouto 

: a peur de les froisser en ne leur faisant pas certaines offrandes.» 

F «Dans certaines maladies interviennent des pratiques 4 caractére plus ou moins 
religieux. On s’adresse 4 un médecin qui manceuvre les osselets divinatoires: les défunts 
- parait-il, sont mécontents, il faut les apaiser. On sacrifie coq, poule, mouton, ou boeuf, 
de la couleur spécifiée par les osselets. «Hé, nos ancétres, pourquoi étes-vous fachés.» 
On lave le malade avec de eau ot l’on a mélé certaines plantes. Puis on met dans 
un pot la bile du mouton avec du beurre fondu. On y a ajouté sa salive pour frotter 
le sujet.» 

«En fait de divinités, les Bassoutos ne connaissent que leurs ancétres, Tous, mais 
les récents sont chargés de prier les anciens?: «Nouveau dieu prie 
Pancien» dit un vieux chant.»» 

«Ces dieux n’ont pas de morale: rien qui ressemble 4 un jugement de l’Ame. Le 
séjour des morts ne comprend aucune barriére qui sépare les justes d’avec les méchants. 
Un méme sort attend les uns et les autres. Les fautes d’ailleurs que reprochent les 
ancétres 4 leurs descendants semblent plutét consister en transgressions des us et. 
coutumes pouvant nuire 4 la société ou compromettre Vexistence de la tribu» 

«Cependant indice de Dieu: Quand la foudre frappe quelqu’un on dit: «Le roi 
a €pousé.» On ne doit pas s’affliger pour le pas offenser le roi? Le dieu de la foudre 


serait le Dieu.» 

Culte des ancétres, pas de culte pour Dieu, Dieu vaguement entrevu, 
toujours la méme constatation. 

Notons encore au passage quelques autre rapprochements avec nos 
Malgaches: la foule des superstitions, les nombreux tabous, la distinction entre 
le sorcier malfaisant et le devin secourable; la circoncision avec cérémonies 


rappelant celles de Madagascar. Cependant initiations que ne connait guére 
la Grande-Ile. 


2 
A re remarquer encore cette loi de la puissance proportionnelle 4 l’ancienneté, loi 
qui s’applique aux morts comme aux rivants. 


! “nous: ne Pemone ‘mieux “tiner i en week R a 
forgant de toute Vautorité dun témoin qui a sondé P Afrique plus pro- | 
ment et plus universellement que nous n’avons pu le faire. Citons Mon- _ 
neur LE Roy dans son livre bien connu sur la Religion des Primitifs 
| 170 et suivantes). Sa pensée peut se résumer dans quelques propositions, 
a, *1° ‘Derriére le Naturisme, l’Animisme, le Fétichisme de nos noirs surgit 
es partout, quoique souvent plus ou moins voilée, la notion d’un Dieu supérieur, 
_ Supérieur aux hommes, aux manes, aux esprits et a toutes les forces de la 
_ Nature. Les autres croyances, en fait, sont variables comme les cérémonies 
qui s’y rattachent: celle-ci est universelle et fondamentale. 
2° Partout chez les Négrilles et les Bantous, Dieu a un nom qui varie 
suivant les peuplades mais qui se distingue des autres noms et dont la formation 
-méme est indicatrice de la pensée intime qui ’a pasts idée de création, de - 
puissance, de vie ou d@habitat supérieur. 


3° Ce dieu dont on a Vidée se distingue des autres étres ae certaines 
prérogatives: il n’est pas représenté matériellement, la magie n’a pas prise 
sur lui, il n’est pas blasphémé: il est 1a-haut, partout. Ce n’est pas un homme, 
un ame, un ancétre, un esprit, le ciel... Il est celui qui faconne, qui est le 
maitre, lauteur de la vie et de la mort. | 
Mais comme il est inaccessible; comme il ne veut que du bien, on ne 
s’occupe pas de lui. Sa place dans le culte a été prise par les manes ou les ~ 
esprits qui eux sont a craindre et dont on a a se ménager les bonnes graces ou a 
redouter les persécutions. 


Décadence lamentable, cela va sans dire, mais qui ne s’explique que 
trop par l’action du démon et de la nature déchue. Nous avons montré ailleurs 
tout ce qu’il y a de prenant dans le culte des ancétres pour notre pauvre 
humanité, qui y trouve a la fois autorisation de tous les excés et justification 
de ces excés par les sentiments les plus nobles de la piété filiale, de recon- 
naissance, de respect des traditions, de solidarité familiale jusque dans la mort. 

Il y a dailleurs dans la Bible elle-méme sur cette décadence spirituelle, 
source de paganisme, un passage que l’on ne devrait point oublier. Cest 
au chapitre XIX¢ de la Sagesse oti il est question de l’idolatrie: 


Un pére accablé de douleur a faconné l’image d’un fils 
Qui lui a été enlevé par une mort soudaine et prématurée, 
Et cet enfant qui était mort, il s’est mis 4 Vhonorer comme un dieu 
Et il a institué parmi, les gens de sa maison 

Des rites pieux et des cérémonies. 

Puis cette coutume impie s’affermissant avec le temps 

Fut observée comme une loi, 

Et sur Vordre des princes on adora des statues 

Quand on ne pouvait les honorer en face 

A cause de leur éloignement, 

On se représentait de loin leur figure 

Et Pon faconnait une image visible du roi vénéré, 

Afin de rendre a Vabsent des hommages 

Aussi empressés que s'il eit été présent. 


' Sous le coup d’une infortune ou trop complaisants pour Sse souverains 


témoignage universel ce que les belles études du R. P. ScHmipT nous révélent 
sur l’ensemble du monde et ce que vient de nous redire la Bible: ’humanité 
a connu des premiers temps oi la morale était plus pure et la connaissance 
de Dieu plus vivante et plus exacte. Et nous V’allons voir, il y a maintes raisons 
de penser que cette situation de l’Afrique paienne continentale a été celle de 
Madagascar vis-a-vis de la croyance en Dieu. 


prouve 4 Madagascar la croyance en Dieu c’est l’absence méme de culte de 


Et y pour. 'e coe ‘ae is s Siperatition: ceux qui ‘n Sa Se 
pe -Y furent amenés par le zéle de Vartiste. : f r 
Si ace en effet, désireux de plaire au ‘maitre ‘puissant, 
Epuisa tout son art a. embellir le portrait erat ie is 
Et la foule des hommes, séduite par Vélégance de ear NY be ail eke Soy 
Regarda comme un dieu celui qui naguére était honoré. comme un homme. a 
Ce fut piége pour les vivants _que les hommes, : 


Eussent donné 4 la pierre et au bois le nom incommunicable. 
Un peu plus haut l’auteur sacré nous dit: ae 
La fornication a commencé quand on a imaginé les idoles. mt pie ae, ee ae 


Arrétons ici ce paragraphe: L’Afrique vient corroborer par ‘son 


Madagascar ancien avait l’idée de Dieu. 


III. Un argument négatif avec conclusion des plus positives. 
Nous disions un jour dans une conversation avec un savant: «Ce qui 


—- 


——— 


Dieu.» Forme paradoxale qui fit sursauter notre interlocuteur et qui a besoin, 
évidemment, d’explication. | 


A notre avis, en effet, l’argument le plus clair de l’existence de Dieu 


dans la pensée Malgache est cette attitude méme que l’ancien Malgache prend 
vis-a-vis de cet étre mystérieux qui le déroute. Déja il ne fait pas bon de se 
mettre directement en relations avec les manes eux-mémes (on le fait et nous 
expliquerons pourquoi et comment) car la mort est quelque chose de con- 
tagieux; les manes sont d’une autre catégorie que les vivants et "homme vivant 
ne tient pas a passer trop vite de sa catégorie dans l’autre. Toutefois il faut 
bien recourir aux ancétres distributeurs de biens et de maux; il faut les con- : 
sulter pour connaitre leurs volontés, il ne peut se dispenser de les invoquer, 
de les apaiser, de se conformer aux traditions qu’ils imposent... Mais en 
les invoquant on a soin de réduire le contact au strict nécessaire: Aprés le 
repas qu ils sont censés prendre dans le sacrifice qui leur est offert, on les 


prie de remonter au plus vite chez eux, en leur bap penal indirectement que 
«les manes ont vite expédié leur repas». 


Or tout autre est l’attitude du Malgache vis-a-vis de l’Etre supreme, 


maitre de la vie et de la mort. Rien de cette attraction mélangée de répulsion 
qu’il témoigne aux MAnes, non, mais simplement mise de cété, comme 
d’un étre avec lequel on différe trop pour entretenir avec lui la moindre relation. 
Dieu est pour le Malgache de telle autre nature qu'il ne peut rien avoir de 
commun avec lui. C’est un sentiment, vague sans doute mais réel dex 1g 
transcendance divine qui écarte le Malgache de Dieu. 


La pensée de nos indigénes a été exprimée un jour par un Malgache 


e mont er plus haut i 
ul - m’élever Bete région ‘inconnue ont vous m ‘parlez. 
i eS e Wy ] penser, ae me donne le vertige. Al aime mieux rester sur la terre.» 
et ve Révérend HAILe raconte qu’un vieillard entendant son fils chanter — 
sf Phymne Avia Jehovah: viens, mon Dieu, en fut trés affligé et le pria de 
ne pas continuer «car, lui dit-il, Dieu est trop grand, trop puissant pour 
-entrer en relations avec les hommes et une semblable présomption attirera sa 
_colére sur nous» (Ant. Annual 1899, p. 334). 
Des témoignages sans nombre concordent sur ce point: Vetre supréme 
est maitre de la vie et de la mort: D’ou vient-il? Quel est-il? Que veut-il? 
Faut-il chercher a lui plaire? Doit-on craindre d’enfreindre ses ordres? 
Questions oiseuses et dangereuses. En dehors de la vie et de la mort, il n’est 
rien pour ’homme. Toute la vie pratique reléve des ancétres. 
Oui, toute la vie pratique reléve des ancétres parce que, avec eux on 
sait comment s’y prendre. Mais rejeter un instrument parce qu’on le trouve 
trop perfectionné, trop difficile 4 manier, est-ce-donc nier son existence ou | 
plutot n’est-ce pas affirmer ses réalités supérieures, sa distinction d’avec 
des instruments plus simples, sa transcendance? Il y a un Zanahary qui 
occupe le haut de l’échelle, mais entre le degré qui lui est immédiatement 
inférieur et celui ot il siége il y a un intervalle immense, pour ne pas dire 


un abime. i: 
Cette distinction, que nous cherchons donc entre les Zanahary des oe 
manes et le Zanahary divin existe donc. Dous le constaterons plus directement e 


encore, en interrogeant les traditions. fe 


IV. Les traditions. 


Les traditions nous montrent tout d’abord que le ye oe Be se 
distingue des autres par trois caractéres: a) Il est créateur du monde; 6) il 
habite dans le haut; c) il est maitre de la vie et de la mort. 

Créateur du monde, sinon créateur des hommes. A propos de ces derniers, 
certaines expressions peuvent nous dérouter. N’avons-nous pas rencontré des 
expressions dans des invocations aux Zanahary ou Andriamanitra, comme 
celle-ci (p. 294): izay andriamanitra nanamboatra tongotr’amantanana: O 
dieux qui avec faconné nos pieds et nos mains. Fagonné, dit-on, et non creé, 
Cela ne peut-il donc s’entendre de cette formation (et non preaden) qui revient 
a la génération ordinaire? Ne tenons-nous pas notre corps de nos parents? 
Plus difficile A interpréter le <Zanahary nanao ny andro aman ’alina>; ce 
Zanahary qui a fait le jour et la nuit, qui suit immédiatement dans le texte. 
Comment expliquer aussi le réle que les ancétres ont certainement dans la 
distribution des biens comme bceufs, anneaux d’argent et autres faveurs 
matérielles? Vont-ils les quéter auprés du Maitre supréme? Points obscurs 
peu commodes a élucider. 

Pourtant lorsqu’il s’agit du monde dans son ensemble, de sa construc- 
tion, pourrait-on dire, il semble bien que ce travail sans proportion avec les 
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ye 


forces des 


manes, ne puisse leur étre | 
et nous avons l’expression curieuse: Vita Nan 


Autre caractére déja plus tranché: |’Etre supréme habite en haut. Le 


‘ ‘séjour des manes est quelque chose de changeant: on les place puis dans la 
-voisinage des vivants, puis prés des tombeaux, puis sur les sommets de la 


montagne des morts, l’Ambondrombe, puis dans les hauteurs. Et ce dernier 


détail va nous laisser, avouons-le franchement, encore quelque confusion. — 


Au sacrifice des ancétres, les manes convoqués pour prendre leur part sont 
priés de regagner le ciel. s . alee 

Constatons toutefois qu’il est souvent question de Zanahary dont la 
demeure unique est le firmament. En témoignent aussi bien les proverbes 
Imériniens, betsileo, et autres, que nous avons cités, que les généalogies faites de 
noms comme Andrianakatsakatsa: Seigneur qui monte, Andrianaboabo: Sei- 
gneur d’en haut, Andrianambonembone, Seigneur d’au-dessus. Mipetraka 
ambone, répétent a l’envi nos Malgaches a propos de cet Etre supréme: II est 
assis en haut. 

Ou doute et confusion disparaissent c’est lorsqu’il s’agit de Dieu maitre 
de la vie et de la mort. Les Wanyike, au témoignage de Monseigneur LE Roy 
disent que nous sommes comme les poules et les poulets de Dieu. Quand il 
recoit, il a besoin de volaille et prend ce qui lui convient. Aux yeux de nos 
Betsileo (p. 297), Dieu est le bouvier qui couché sur les hauteurs comme le 
gardien de boeufs sur son mamelon parmi les grandes herbes, observe son 
troupeau et en prend boeuf, vache ou veau, quand il lui plait. 

Lorsque son choix est fait rien ne peut lui résister: Un malade succombe 
qu’y pouvions-nous? puisque Dieu le tirait de son cété, entendons-nous dire 
dans les discours des funérailles. 

Mais puisque nous revenons ainsi forcément a tous nos textes, nous ne 
pouvons laisser de cdté la thése monothéiste de M. Monpain exposée dans 
notre premiere partie, et nous nous permettrons de la réintégrer ici dans 
notre travail comme confirmation de la thése: Croyance en Dieu chez nos 
Malgaches. 

Si en effet, dans la conduite de notre discussion nous avons été con- 
traints par rigueur de logique, 4 mettre en doute la valeur probante des 
citations de M. Monpain, de ses citations considérées en elles- 
mémes, abstraction faite d’une foule d’indications extérieures, convergentes 
et favorables 4 la thése monothéiste, nous pouvons ici les reprendre en les 
étayant des probalilités maintenant recueillies. 

Si nous nous sommes refusé 4 reconnaitre dans certains proverbes un 
Zanahary ou Andriamanitra singulier, plutot que pluriel un Zanahary ou un 
Andriamanitra supérieur, parce que les textes pouvaient porter aussi 
bien le pluriel que le singulier, cela ne veut pas dire que nous devions 


necessairement adopter le pluriel, surtout quand, pour d’autres raisons que - 


les seuls mots, nous pouvons entrevoir le singulier. Et c’est ainsi, que nous 


———— 


LONDAIN, tout pie ne les) 
d’une tradition monothéiste authentique. 
ae Begeids Plus _expressives _ encore de la 
e en Tee chez nos Malgaches nous apparaissent maintes réminiscences _ ie 
du passé, maintes confidences @anciens, maints souvenirs d’un stade religieux 
plus: Bev dont les derniers vestiges n’ont pas disparu- depuis si longtemps. — 
A Madagascar comme en Afrique on retrouve les traces de morale et de eit 
-croyance plus pures, que le culte des ere ou des esprits est venu 1 presque Nisa 
_ Submerger. 
En 1650 Vabbé NAcOUuART, un des Lazaristes qui missionnaient dans if 

région de Fort-Dauphin, raconte qu’ayant interrogé un Rohandriana ou — 
: Chef Antanosy sur ses croyances et sur celles de ses compatriotes, celui-ci_. 
ee parla de Dieu avec des termes chrétiens, disant qu’il est unique, seul maitre 
ep de toutes choses, que pour le servir il lui offraient des sacrifices et faisaient 
__ du bien aux pauvres esclaves, les nourrissant quand ils avaient faim. Mais 
: ‘ot savez-vous ces choses? Avez-vous quelques livres qui vous les enseignent? 
- Non, nous les avons apprises de pére en fils (Mem. de la Reece de 
_ la Mission, t. LX, p. 130): 


D’autres missionnaires dans des conversations particuliéres et plus 
intimes ont été en rapport avec See ames qui ont rendu ce méme son de 
tradition primitive. 

Tout le monde reconnait au P. ABINAL une compétence het ier 
et son ouvrage «Vingt ans a Madagascar» est un de ceux qui méritent le 
plus de créance pour la valeur de la documentation. Or voici ce que nous 
trouvons au Chapitre IV de son livre (pp. 203 et suivantes). Nous citons 
tout en abrégeant. C’est plein de choses. 


FN EL eee aye Sete Soe eee ee 


«Les notions religieuses chez les Malgaches encore paiens sont généralement con- 
fuses, pleines de contradictions et d’incohérences.» 

«Elles semblent se résumer, au premier abord, dans la pratique du matérialisme et 
du fétichisme le plus grossier. Néanmoins, quand on considére de prés les divers points 
sur lesquels s’accorde la croyance populaire, on parvient 4 retrouver le vieux fonds de 
la religion primitive et monothéiste, corrompue postérieurement par les pratiques supers- 
titieuses de Vidolatrie et du fétichisme.». me 

«Malheureusement ce fonds de croyances vraies reste confiné dans les régions } 3 
abstraites du dogme pur, tandis que le culte et la morale surtout sont réglés par le : 
fétichisme. Donc monothéisme au fond et prédominance du fétichisme dans la forme, : 
voila, ce semble, la religion 4 Madagascar.» 

_ «Le paien, 4 quelque tribu qu’il appartienne, n’ignore pas généralement parlant 
Vexistence d’un Dieu unique, créateur du monde visible et maitre absolu de l’univers.» 

«ll croit aussi a un monde invisible, composé d’esprits puissants les uns bons, 
les autres mauvais, également créés par l’étre souverain appelé Zanahary, Andriananahary 
ou seigneur et créateur.» 

«Ce seigneur et créateur, le Malgache pense qu’il ne doit l’étre 4 personne; qu'il 
est essentiellement bon et parfait; qu’il est la source de tout bien, que son ceuvre éternelle 
comme lui consiste a produire le bien et 4 le communiquer aux créatures visibles.» 

«Malheureusement les esprits dont if doit se servir comme intermédiaires pour 
cette communication ne sont pas aussi parfaits que lui, vrais petits dieux, puisqu’ils 
sont invisibles comme Dieu. Ils ont des passions bonnes et miauvaises. Il en est méme 
qui semblent comme voués au mal et ne vivent que pour le mal.» 
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«Pour ce qui est de la tribu ee Hevas “(seinensy! en ae Relat re 


aussi un’ Dieu créateur. C’est 1a une tradition encore vivante chez eux. Jusque vers le 


milieu de ce ‘siécle (XIX¢) en trouvait dans VImerina de vénérables- vieillards. qui lut- ae 
 taient contre Vidolatrie populaire et refusaient leur culte a ce qui n’était pas ‘le Dieu 
créateur adoré de leurs péres. Les deux derniers champions de cette doctrine monothéiste 


_ que nous ayons connus sont miorts entre 1868 et 1870.» — 


Le P. ABINAL pense que la tribu des Hova re sa a eu une notion wr 


du vrai Dieu plus compléte que celle des autres tribus. Dans les formules de 


priéres, ils invoquent Dieu d’abord; «demandez par les ancétres le bien que . 


Dieu seul fera», dit un proverbe. Ils ont la distinction entre le grand Dieu 
et les dieux piece et on trouverait méme chez eux la notion de réparation 
dans Vhistoire de Moussa fils de Dieu, rédempteur. 

Malgré certains détails que nous paraissent discutables, comme Vidée de 
créateur dans le terme Nanahary sur lequel nous nous sommes suffisamment 
expliqué pour n’avoir pas a y revenir, ou la demande faite a Dieu au commen- 


cement de certaines invocations que nous avons discutées, le tableau d’ensemble — 


est brossé de main de maitre et cette seule page pourrait servir de synthése a 
nos conclusions. Pourtant avant donner ces conclusions sous une autre forme, 
relevons encore en faveur du théisme malgache un autre fait. 

Dieu n’y est pas expréssément nommé, mais il y est supposé nécessaire- 
ment. Surtout ce récit nous montre sous une forme touchante ce qwil peut 
y avoir, au fond de certaines ames, d’instinctif besoin de regarder en haut et 
d’aller au bien, d’appel a la justice et a la vérité. Le fait ne date pas de loin: 
il a été raconté a un missionnaire du Betsileo par un instituteur que nous avions 
eu comme éléve a l’Ecole Normale. 

«Cet instituteur, nommé PIERRE RANDRIANA, enseignait 4 un bon vieux les 
Dix Conmendenicn ts de Dieu et le vieux pleurait en I’écoutant. Interrogé sur 
la cause de cette émotion le vieillard s’explique: «Ce que tu m’ enseignes la me 
rappelle qu’un jour étant enfant, porté sur le dos de mon grand’pére je me mis 
a pleurer et A gémir.» «Pourquoi pleures-tu Boto?» (petit garcon). «Parce 
qu’un jour je mourrai.» «Eh bien, écoute, Boto Kely... et grand-papa me dit 
ce que tu dis la: Ne vole pas. Ne tue pas; si tu observes cela, Boto, tu ne 
mourras pas. Mais si, grand-papa, je mourrai quand méme.» Grand: -papa se 
tut un instant, puis il ajouté gravement: «Na dia ho jaty aza hianao... hia- 
dana; Eh bien! méme si tu devdis alors mourir tu serais dans la an » Ce 
dialogue se tenait dans le Betsileo avant le milieu du siécle dernier, avant 
que l’influence chrétienne n’ait pénétré dans la région. 

- Ainsi se confirme encore cette tradition recueillie par plus d’un de nos 
missionnaires qu’il fut une époque moins lamentablement paienne dans nos 
pays malgaches que ne l’ont d’abord donné a penser les coutumes que nous 
avons trouvées en arrivant, et que cette époque ne remonte pas si loin. 


“est constant que avant Vintroduction de fraiche date des sampy ou talismans, elle adorait a! a 
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Liidée de Dieu chez les anciens Malgaches. II. mm 


En tout cas, que la perversion ait ete ancienne ou récente, il est un der- 
nier Ppheénoméne qui, peut encore servir A fortifier toute notre argumentation; 


Fale est la réviviscence rapide, pour ne pas dire instantanée dans les Ames d’une 
croyance, simple et pleine, en un Dieu créateur et maitre souverain du monde 


dés qu’elles se sont trouvées en contact avec une doctrine monothéiste et sur- 
tout avec la doctrine chrétienne. Si le peuple, en Imerina, au temps d’An- 


_drianampoinimerina, ne voyait pas trés clair dans les séries de ses Andria- 


manitra ou de ses Zanahary, il semble bien pourtant que l’élite de la société 
malgache d’alors, ot s’étaient produites des infiltrations étrangéres, arabes 
ou européennes ne rendit l’emploi du mot Andriamanitra si usuel dans les in- 


vocations, dans les dictons, dans les formules, dans les discours que parce qu’il 


répondait déja pour elle 4 une idée de Dieu personnel et souverain. Et c’est 
ce qui expliquerait comment M. Monpain a pu donner dans sa thése une men- 


-talité si monothéiste 4 la littérature imérinienne. 


En tout cas, lorsque la prédication évangélique s’étendit sur la Grande- 


Ile le mot Zanahary d’abord accepté par les missionnaires fut assez rapide- 


ment supplanté par Andriamanitra qui avait déja recu, pour désigner Dieu, 
une sorte d’adaptation, et ce qui ne fait pas de doute c’est que l’idée du Dieu 
créateur ainsi désigné pénétra dans les esprits de nos Malgaches sans diffi- 
culté: ce fut moins l’éveil d’une idée nouvelle, qui n’aurait pas manqué de 
rencontrer des oppositions (comme on I’a vu ailleurs) si les traditions avaient 
été fonciérement contraires, que le réveil d’une pensée intime, déja familiére, 
souvent inconsciente, mais conservée instinctivement au pius profond des ames. 

De toutes ces discussions, qui forcément, a certains moments, ont di 
prendre l’apparence d’un fouillis de textes, aussi enchevétrés que contra- 
dictoires, il conviendra de dégager en terminant l’enchainement et la netteté de 
quelques conclusions. C’est ce que nous allons essayer de faire dans la série 
de quelques propositions. 


V. Conclusions des trois parties en quelques propositions. 

19 La question de la croyance en un Dieu créateur et maitre du monde 
est particuliérement difficile 4 élucider chez nos Malgaches pour de nom- 
breuses raisons: 

a) Imprécisions dans les esprits qui ne se préoccupent que de ce qui les 
touche directement: on s’occupe des manes parce que d’eux on attend 
toutes les faveurs matérielles: Dieu est trop différent et trop éloigné pour 
qu’on s’intéresse a lui pratiquement, donc pas de culte. 

b) Multitude de termes pour désigner esprits, génies, revenants, manes 
divinités, tout ce qui est étranger ott supérieur 4 |’homme encore vivant; 
confusions et.mélanges entre ces termes. 

c) Obscurité spéciale et capitale des textes 4 cause de l’absence de malgache 
dune forme de pluriel: d’ot difficulté souvent insoluble de déterminer 
sil y est question d’un étre ou de plusieurs étres, dun Dieu unique 
ou de plusieurs dieux. 

20 De tous ces termes il en est deux cependant qui émergent avec un 
caractére particulier et qui semblent étre dans la langue malgache les noms 


pean dont Ponintie est fects et qui vient de Yan i ( 
~ soleil) — Andriamanitra, dont Pemploi est devenu ‘universel mainten vant pour | ‘oo 
- désigner Dieu, et qui semble une forme snalgaolices de. mots ou africains ou ee 
_ sanscrits. bi oe 

| 30 L’existence ae ces ‘deux mots serait déja un argument ee me bee 
du monothéisme malgache si leur emploi ne comportait pas une foule de ca- — 
prices: on les trouve au pluriel, on les trouve appliqués a des étres qui ne sont 
pas la divinité, aux manes des chefs tout spécialement. Cependant ces emplois 
| -multiples ne sont pas nécessairement exclusifs d’un sens primordial et supé- 


rieur se dena) a la divinité. Les abus des mots dieu et divin ne se pro- 


-duisent pas qu’en malgache; on les rencontre dans toutes les sociétés comme 
dans toutes les langues méme les plus modernes. L’esprit humain en face de 


personnages supérieurs ne résiste guére a la tentation de les rapprocher sinon 


_de les confondre avec la divinité. De l’existence de Zanahary pluralisés nous 
ne pouvons pas conclure a la non-existence d’un Zanahary Be (supérieur). | 


40 Il y a en faveur de cette existence d’un Zanahary-Be (Dieu souverain) 
chez les Malgaches toute une série d’arguments, dont la valeur est inégale mais 
qui peuvent étre rangés dans le crescendo suivant, 


a) La forme Andriananahary, mot formé de Andriana noble et Nanahary 
variante de Zanahary, indique, semble-t-il un étre qui parmi les Zana- 
hary joue le role d’Andriana, de noble, de roi, de souverain. On peut 
penser, avec M. GRANDIDIER que nous avons 1a le nom propre de Dieu. 

b) Soit qu’on admette directement une hiérarchie, soit que l’on 
établisse, comme nous l’avons fait une sorte dE chelle des étres avec 
divinisation progressive, on trouve au sommet un Etre dominant et 
distinct, doué de pouvoirs qui n’ont rien de commun avec les pouvoirs 
humains, des vivants ou des morts. 

Ce Zanahary supérieur a spécialement trois prérogatives: dil a créé 
le monde, du moins ces choses immenses qui dépassent l’envergure de 
la puissance humaine; il habite un séjour bien déterminé et invariable, 
le ciel; et surtout il a le droit supréme de vie et de mort. 

c) Il y a pour Vexistence de cet Etre supréme un argument négatif de 
tres grande valeur: l’absence méme de culte. Elle a en effet pour raison 
la transcendance méme de cet Etre. On le met a I’écart, donc il 
existe, et on ne le met ainsi a l’écart que parce que de nature trop 
supérieure 4 celle de l’homme. 

d) D’ailleurs des traditions, des textes positifs, des faits particuliers con- 
firment ce monothéisme de nos Malgaches. Nous pouvons en croire 
spécialement un chercheur de la valeur du P. ApinaL qui a pu de plus 
pres que nous aborder les anciens témoins des anciennes traditions. 


5° A ces arguments directs s’ajoute l’argument de similitude entre peu- 


plades africaines et peuplades malgaches. Partout dans lV Afrique noire 


les mémes constatations: 
Dieu mis de cété pratiquement par le culte des ancétres; 


ay 


re 
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: e de Pidée a Dieu, au cay a la 2 itt une & 
ement rapide et naturelle quil semble bien qu’elle soit, non pas V’éveil 
pensée nouvelle, mais: le sume id @une croyance ee bog 
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40 Pourrons-nous, avec les années qui viennent, approfondir davantabe: 
“encore cette grave question? Oui, si nous pouvons mettre la main sur quelques 
_ documents anciens, non encore pcice Mais non, si nous voulons nous en 
remettre pour éclaircir les difficultés aux intérprétations d’hommes plus ou 
moins nouveaux. C’est ici surtout que nous rencontrons chez les jeunes géné- 


_Tations une incompréhension croissante du passé. Avec l’emprise croissante du 


_. christianisme et de la civilisation il devient presque impossible a notre jeunesse 


malgache actuelle de «réaliser» la mentalité de leurs ancétres, Nous en avons 
eu des exemples. 
Deja les vieux Rangahy que nous avons pu interroger se sentaient-ils 


_déroutés par toutes les nouveautés qui les entourent. Pourtant c’est auprés 


deux, s’il en existe encore, qu’il serait possible de relever encore quelques 
vestiges des anciens temps. 


2° Deux ans se sont écoulés depuis que nous avons remis cette troisiéme 
partie de notre article sur Dieu a |’«Anthropos», qui forcément n’a pu la 
publier qu’a son tour. Or nous avons eu, depuis lors, des facilités pour 
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mieux nous livrer a nos recherches malgaches et pour travailler a notre 
Monographie du Betsileo. Nous venons méme de consacrer a celle-ci une ~ 
année entiére et cela nous a donné l’occasion de revenir sur les grandes 
questions de l’existence des manes et de l’idée de Dieu. 

Cette nouvelle étude plus approfondie, éclairée surtout par la synthése 
documentaire d’un énorme travail d’ensemble, nous a’ permis, pensons-nous 
d’élucider certains points importants. Evidemment nous ne pouvons que 
signaler ici ceux qui intéressent plus directement le sujet du présent article 
en attendant la publication de notre ouvrage. é 

a) Les différentes séjours des manes, signalés par les croyances et 
les traditions, qui embarrassent beaucoup les commentateurs, n *impliquent pas 
nécessairement contradiction, mais succession. L’ame reste @abord dans 
le voisinage du corps non enterré, donc dans la case ou aux environs. Elle 
est ensuite conduite avec lui jusqu’au tombeau. Puis elle passe dans d’autres 
séjours, montagnes des ames, lieux sacrés, pierre dressées... pour se perdre 
enfin dans un habitat supérieur aussi mal défini et aussi imprécis que lest 
devenu son souvenir. 

b) C’est que, en effet, dans la vie des manes, intervient le grand principe 
suivant tout se passe comme si: la Survivance personnelle du 
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‘extérieures (apparition protection ou persécution) des morts auprés des vi- 
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vants. Pour nos indigénes on existe dans la mesure ot l'on agit. | 
Vesse sans ’agere, en somme, n’a plus de réalité intéressante et par 


‘suite de valeur pratique pour ces capil simplistes, tout absorbés par le sen- 


sible et le présent. : : 
c) Les Manes donc se spiritualisent, se divinisent de quelque maniére, 


ou plutét se volatilisent au fur et 4 mesure de Vévaporation du souvenir. 
S'ils conservent de leur importance théorique, grace au principe toujours 
valable de l’ancienneté qui veut que les sources postérieures de la vie restent 
inférieures en dignité aux sources de vie dont elles découlent, ils en arrivent 
cependant, avec l’effacement progressif du souvenir, 4 perdre de leur action, 
de leur influence et par conséquent de leur intérét pratique. A l’exception de 
quelques rois ou princes, dont les noms et les hauts faits sont restés connus, 
ce n’est donc guére que sur les ancétres immédiats ou rapprochés, dont la 
mémoire est encore vivante, que l’on compte. Finalement V’ancétre lointain, 
qui n’a plus de nom et dont on n’a plus de souvenir précis, ne préoccuper 
pas plus les vivants que la source lointaine ne préoccupe la femme qui va 
puiser de l’eau a la riviére voisine, issue de cette source. 

d) Et ceci nous apporte, croyons-nous, un confirmatur sérieux ae la 
permanence et de la transcendance de l’idée de Dieu chez nos Malgaches. 

En effet, si l’on n’admet pas ici une survivance tenace et inconsciente de 
traditions primitives (ce qui pour nous n’est pas improbable) il faut bien 
admettre qu’il ne peut étre question de souvenir personnel, direct, entretenu. 
Si donc nos indigénes ont Vidée d’un Andriananahary supérieur, maitre du 
monde et des destinées humaines, c’est.que leur esprit n’a pu se refuser a 
reconnaitre son action, donc son existence, dans 1’existence de l’uni- 
vers, dans le mystére de la mort, dans certains phénoménes dépassant par 
trop la mesure courante. 

Mais, on le voit , tout en se basant-toutes deux sur le principe qu’Etre 
cest agir, la genése des deux conceptions de la survivance des manes et 
de l’existence de Dieu est toute différente. L’une s’appuie sur le souvenir 
et tend a un effacement progressif, l’autre s’appuie sur les réalités toujours 
présentes du monde, de la mort ou de prodiges déconcertants. 

Cependant dans la pratique, les deux conceptions se placent et se ren- 
contrent sur le plan supérieur d’un culte vague et platonique, parce que des 
deux cétés action reste insaisissable: chez les manes par imprécision 
croissante, en Dieu par inabordable transcendance. 

En somme, comme nous le disions a la fin de notre troisiéme paragraphe, 
il y a entre les Manes et le Zanahary supérieur un abime. Si incertaine 
qu’elle apparaisse dans son expression, si maladroite que se montre son inter- 


pretation, si étrangére a la vie pratique qu ‘elle se tienne, il y a chez nos 
Malgaches une idée de Dieu. 


>< 


-Wahrend die Kokospalme dem Eingebornen die tagliche Nahrung liefert in 
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1. Allgemeine Bemerkungen iiber den Pandanus. 
2. Herstellung des edano. — 
1 3. Herstellung des ekaréba. 
ee Anhang: Kleidung, Lendenschurz (dniin). 


1. Allgemeine Bemerkungen iiber den Pandanus. 


Von den verschiedenen Nutzbaumen, die auf Nauru vorkommen, sind fiir 
die Lebenshaltung der Insulaner nur zwei erwadhnenswert: die Kokospalme 
und der Pandanusbaum (épo). Der Nutzwert beider ist ziemlich gleich. 


Form von Niissen oder von Palmwein, ist der ganze Pandanusbaum in allen 
seinen Teilen im Haushalt zu verwerten. Der Pandanusbaum ist auf Nauru 
alter als die Kokospalme. Friiher war die Insel, das hiigelige Innere sowohl 
wie auch das flache Vorland, beinahe ausschlieBlich mit Pandanuswaldungen 
bedeckt. Noch vor einigen Jahrzehnten sahen die alteren Personen Pandanus- 
haine am Strande, wo.heute nur Kokospalmen wachsen. Heute iiberwiegt 
der Kokosbaum, wahrend der Pandanus immer mehr weichen mu8 und selbst 
auf den kahlen Hiigeln im Innern langsam eingeht. Mit dem Fortschreiten 
des Phosphatabbaues durch eine englische Gesellschaft ist dem Pandanus, 
der gerade in dem fiir die Arbeiten in Frage kommenden Gelande hauptsach- ‘ee 
lich wachst, ein gefahrlicher Gegner entstanden, der ihn Tag fur Tag mehr. 7 


_ zuriickdrangt. 


Fiir den Eingebornen ist der ganze Baum in allen seinen Teilen von "4 
Wert. Der Stamm liefert das ganze Geriist fiir die Wohnhiitten, mit Aus- WA 
nahme der vier bis sechs Pfosten, die immer vom Callophillum-Baum ge- 
nommen werden. Die Dachsparren sind langsgespaltene Stamme; meist 
werden drei bis vier Sparren (iiquo) aus einem Stamme gewonnen. Samtliche 
Balken, die als Trager des Daches dienen, sind wiederum nur Pandanus- 
stimme. Unter dem trockenen Dache ist der Pandanus das dauerhafteste 
Material, das die Insel stellen kann; selbst die weiBen Ameisen lassen das 
Holz ziemlich unberiihrt, da es eine scharfe Atze enthalt. Ich habe Balken 
in Wohnhausern gesehen, die bereits hundert und mehr Jahre ein Dach tragen 
und formlich eine Tradition von vier bis fiinf Generationen hatten. Nur die 


ganz alten Leute konnten sagen, in welchen Hausern auf der Insel umher 
i1¢ 


| 
Sh Ne eae 
et 03 lites Sa 


Bee ae eaten Hack a ae des yout "Alters: waren 


- werden konnten. 8 


wie die bis 4m lange Schlaglanze (erdgow) und die kiirzere Wurfkeule 


. tiberzogenes Endstiick des Pandanusstammes. Das dickere, sehr harte Boden- ! 
-ende des Stammes diente frither als Olbehalter. Das faserige Innere wurde — 


Die Fleischstiicke der groBen Fische werden zum Braten auf dem glithenden 


und hart wie Glas, so eb sie mit einer Axt tibe rhaupt nicht Z I 


 Seiner Harte und Widerstandsfahigkeit oe nine man eee 
Holze friiher die schweren Waffen, die zum Schlage oder zum Wurfe dienten, 


(evare). Auch die Tanz- und Kriegstrommel war ein aus der Basis: des. fs 
Stammes abgetrenntes, im Innern sauber vom weichen Faserwerk  befreites . 
und an beiden Enden mit einem trockenen Fell aus dem Magen des Haifisches. 


sorgfaltig herausgearbeitet. Eine Aststelle, die im Innern des Stammes eine — 
Schotte bildet wie beim Bambus, diente als Boden. “Zum iia as Oles 
findet der Stamm als PreBstange Verwendung. . 

Die diinne und sehr biegsame Luftwurzel. dient besonders als Binde- 
mittel. Auf gesplissene Luftwurzeln werden die gefangenen Fische aufge- 
zogen (jir: ,,aneinanderreihen“, ,,heften“; heutigentags: ,nahen“); mit ihnen 
bindet man die Kokosblattfackeln fiir den Fang der fliegenden Fische. 


Se eee 


Steinherd fest mit Pandanuswurzeln umschniirt. AufgespleiBt wird die Altere, 
holzige Strebewurzel vielfach zu dauerhaften Wanden der Wohnhiitten ver-— 
arbeitet. 

Noch mannigfaltiger ist die Verwendung der Blatter: zum Matten- 
flechten, zum Flechten von Kérbchen und Kérben, zur Hausbedachung, zum 
Lendenschurz, zu Schmuck- und Spielgegenstanden, zum Kalfatern der Fahr- 
zeuge, zum Verband der Wunden, zu Leibbinden fiir Wochnerinnen usw. So 
sind dem Baume unbegrenzte Moglichkeiten gegeben, dem Eingebornen niitz- 
lich zu_ sein. 

Fir den Eingebornen persénlich kommt besonders die Frucht in Frage, 
die alle neun Monate am Baume reift und gleich in der GréRe eines Kinds- 
kopfes am Astende zum Vorschein kommt. Junge, hellgelbe Blattchen melden 
im voraus das HervorsprieBen der Frucht an. Bei den Frauen heift es dann, 
daB nun fiir viele die Periode der Schwangerschaft eintrete, denn nach neun 
Monaten wird die Frucht reif sein und dem zu erwartenden Erdenbirger als 
erste Speise dienen kénnen. Die verarbeitete Frucht wird namlich hauptsich- 


lich dessen erste Nahrung sein. Bis zur Reife durchlauft die Frucht folgende 
Stadien: 


1. tabarénepo, die Frucht kommt gerade zum Vorschein und ist in einem 
Kranz von hellgelben Blattchen eingebettet. 

2. érerat ubuieten, die hellgelben Kelchblatter welken und fallen zum Teil ab. 

3. tibiniiqui, die Frucht schwillt an. 

4. orren merodu, die einzelnen Fruchtzapfen bilden sich aus und der Frucht- 
stiel liegt frei. 

5. sbimerdro, die ganze, beinahe ausgewachsene Frucht ist frei. 

6. emde rdnan, der Fruchtstiel biegt sich. 


Vortiertei. a Pricheaviels eee ae 
bag. e einzelnen Zapfen lockern sich am Stielansatz. ye ee 
Fs bao waters Be Seitenzapfen lockern sich. . s 
Neas (4 -e head die - Frucht, ist reif; ont Fruchtzapfen iarben sich ex idee | 
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he eabuijebuy, die Fracht ist aiberreif: ie einzelnen Zanten lésen sich vom 
Fe Aion Fruchtboden los und fice ab. 
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Die Frucht ist. nach den verschiedenen Spielarten verschieden; die eine 
Art tragt eine dunkelgriine Frucht, die im Zustand der Reife von innen 

wei bleibt; eine andere Art ist von innen goldgelb; andere sind sehr faserig, 

- wahrend man wieder welche findet, die beinahe gar keine Fasern besitzen, 
sondern ganz gegessen werden- ‘coniien mit Ausnahme des harten Kopfendes. 

_ Bei gewissen Arten wird die Frucht mehr langlich, bei anderen ist sie kugel- 

rund, manechmal etwas plattgedriickt. Wiederum sieht man Baume mit groBen 
Pruchiea (50 bis 60 Pfund schwer), andere Baume liefern sehr kleine 
Friichte; diese sind die wohlschmeckendsten und daher die gesuchtesten. 
Einige Friichte werden nur in unreifem Zustand gegessen, andere nur im 
reifen oder im gekochten. Einige Arten finden bessere Verwendung fir edauo, 
andere eignen sich besonders fir ekaréba. Aber alle Friichte ohne Ausnahme 
sind dem Eingebornen ein kraftiges Nahrungsmittel, was schon deren besseres - 
und wohlgenahrteres Aussehen zur Zeit der Pandanusernte anzeigt. Die iiber- 
schiissigen Friichte dienen den Schweinen zur Mast. 


Vor dem GenuB der Frucht werden die einzelnen Fruchtzapfen vom ot 
weichen Innenteil losgetrennt und kunstgerecht ausgepreBt und ausgesogen. 
Um dies richtig zustande zu bringen, muB man Eingeborner sein. Dieser 
hat sich infolge der langen Praxis, bei der er grof& geworden ist, eine Ge- 
schicklichkeit darin angeeignet, die ganz natiirlich und selbstverstandlich ist. 
So muB es eben gemacht werden, wie er es macht, denn anders ware es ver- 
kehrt. Wir Europder riskieren beim Aussaugen das halbe Gebi8 und kommen 
__ vor lauter Faserzeug, das sich hartnackig zwischen den Zahnen festsetzt, 
iiberhaupt nicht vom Fleck. 

Der Eingeborne faBt den Zapfen an dem harten Ende mit dem Kern- 
gehause mit der Rechten an und driickt das diinnere, weiche, fleischige Ende 
energisch in den Mundwinkel. Das Ende des Zapiens nimmt er zwischen 
die Zahne und quetscht ihn gritndlich, um den siiBen Saft herauszubekommen, 
ruckweise dreht er ihn um sich selbst im Mund herum. Zwischen einer jeden 
Drehung fassen die Zahne von neuem an und quetschen ihn vollstandig aus. 
Der ausgesogene Zapfen sieht aus wie ein abgearbeiteter Pinsel. Tatsachlich 
findet er spater als solcher bei den Eingebornen vielfach Verwendung. 

Altere Leute, die die Zahne bereits zum Teil eingebubt haben, kochen 
die Fruchtzapfen im Wasser, wobei diese angenehm weich werden und leicht 
ihren Saft abgeben. Von ihrem anfanglichen siiBen Aroma jedoch bien sie 
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| behalt der Zapien seine natiirliche Farbe und biiBt auch oe seine he 
nichts oder nur sehr wenig ¢ ein. In dieser Form wird er Zur Zeit der Pandanus- ii) 


Farbe und werden beinahe ganz schwarz. Auf dem Stei | 


ernte sehr viel gegessen. 


Um fir die kommenden Monate jedoch etwas Besseres ant Gorstat BU ce 
‘haben und den Pandanus nicht zu entbehren, verarbeitet man die Frucht ee 2 
Dauerspeise, und zwar in doppelter Form: zu edano und zu ekaréba. es 


2. Herstellung des edauo. 


Ist die Zeit der Pandanusernte gekommen, dann trifft man allerorts die 
Vorbereitungen und riistet zur Arbeit. Die Kochschuppen (imen ogqué) werden 
gesdubert, die hinderlichen Gegenstande hinausgeschafft, man sammelt Herd- 
steine; alle zur Arbeit nétigen Geratschaften kommen wieder ans Tageslicht. 
Am Ende langer Stangen befestigt man Messer, mit denen man den Frucht- 
stiel am Baum durchschneidet und die Prine zum Herunterfallen bringt. 
Andere, die im Innern gréBere Pandanusbestande ihr eigen nennen, ziehen 
mit ihren Geratschaften dorthin, errichten mittels edénna (Kokosblattmatten) 


Nothiitten, legen dort Kocherahen fiir den Steinherd an und verbleiben dort 
bis zum Fade der Ernte. Die ganze Familie wandert mit Kind und Kegel | 


aus, selbst die Haustiere gehen. mit und kampieren im Freien. Tagstber 
sammelt man die reifen Friichte und bringt sie zur Verarbeitungsstelle; alles 
greift tapfer zu. Abends geht eine Person nach Hause, um nach dem Rechten 


- zu sehen, Palmwein zu schneiden usw., kehrt aber bald wieder ins Innere 


zurtick. is diesen Tagen ist das SnnGe bewohnte flache Vorland der Insel 
wie ausgestorben, der ganze Schwerpunkt ist ins Innere verlegt. Unter Singen 
und Larmen auf dem ganzen Gelande werden die Friichte von den Baumen 
heruntergeschnitten (gwew epd) und zur Sammelstelle gebracht. Erst begniigt 
man sich mit den friihreifen Frii¢hten, mit der Vorernte. 

Zur Verarbeitung wird die Frucht mittels eines Keiles auseinander- 
getrieben, die einzelnen Zapfen vom Innenteile (earatabdée, Abb. 1) abgebrochen. 
Das earatabde legt man beiseite, um es spater zu verwenden. Ist eine 
geniigende Anzahl von Fruchtzapfen, wie sie etwa der GréBe der Kochgrube 
entspricht (im Durchschnitt etwa 3 Zentner), zusammengekommen, dann setzt 
man sich in der Runde nieder, legt ein Stiick Holz (meist ein altes, wertloses 
Stiick Kanubrett) vor sich hin und klopft (ogdge) jeden einzelnen Zapfen 
zwei- bis dreimal mit einem Mattenschlegel (téwuiw) an; so wird er miirbe 
und nimmt rascher beim Kochen die Hitze in sich auf. Wahrend diese Arbeit 
im Gange ist, richtet eine, meist alte, erfahrene Frau in der Hiitte den Koch- 


herd her (edm). Sie reinigt das etwa 50cm tiefe und 1.50 m breite Loch im 


Boden (Abb. 2), legt mehrere flache Steine (pen jonit om) auf den Grund 
und ziindet darauf ein Feuer an. Je mehr das Feuer sich entwickelt, desto 
mehr und gréberes Brennmaterial wird zugeftihrt, bis schlieBlich dicke 
Callophyllum-Klétze das Ganze bedecken. Sind diese nach langem Brande 
zu einer heiBgliihenden Masse geworden, dann tragt man eine Lage faust- 
dicker, feuersicherer Steine (pet 6m) auf und 1aBt sie hei® werden. Man legt 


See 
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Abb. |. Pandanusfrucht (epd). Das Innenstiick (earatabde) ist bio®gelegt: 


noch abwechselnd ein oder zwei Lagen pet 6m und Holzklétze auf und 1aBt 
das Holz griindlich ausbrennen, bis es zu Asche wird. Die Steine werden 
glithend heiB. Mit Hilfe eines Stockes treibt man sie in der Vertiefung aus- 
einander, so daB eine ebene Bratflache entsteht. Nun ist die Zeit gekommen, 
die Friichte in den Herd zu bringen. Kérbeweise schiittet man die ange- 
klopften Zapfen auf die heiBen Steine, bis die Grube ebenvoll geworden ist. 
Obenauf legt man oft noch das earatabde. Gleich begieBt man das Ganze 
mit Wasser, wodurch eine Wasserdampisaule aus dem Herd aufsteigt. Um 
diesen Dampi und mit ihm die Hitze zuriickzuhalten, belegt man den ganzen 
Herd mit einer dicken Lage eteté- (Mandel-) Blattern, dariiber zieht man eine 
oder mehrere Pandanusmatten und beschwert diese ringsherum am Rande 
mit Steinen, um ein Entweichen der Hitze und des Dampfes nach den Seiten 
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Abb. 2. Anlage eines Steinherdes. 


i ane zu Seer ‘Die Fruchtzapfen 


glithenden Steinen eingepackt. Nach 


: ab und begieBt den Inhalt nochmals mit Was 
 schneller vor sich geht und die Zapien weicher werden. ‘Soda a 
den Herd auf eine groBe Matters: 7 2% 4s 


Durch das Abkochen | wurde die Peete? Avice: “Oberilache 


: der Zapfen matt und weich; mit einer Messerklinge schalt man die Haut a 
des Zapfens ab (ingn epd). Friiher verwendete man fiir diesen Zweck ein 


kantig geschnittenes Stick einer Kokosblattrippe oder den Knochen eines | 


Fisches. Das ingn epd nimmt sehr lange Zeit in Anspruch. Das abfallende 
~ Geschabsel der einzelnen Zapfen (edugn epd) wird pcan a in URES 


chen aus Kokosblattern verpackt. yaa a Ne et Gre 


Abb. 3. gra n gnor epo. 


Wahrend des ingn epo haben sich Manner und junge Burschen schon 
in Positur gesetzt, um die weitere Verarbeitung der einzelnen Fruchtzapfen 
zu ubernehmen. Sie sitzen in einer Reihe nebeneinander, vor sich das gra 
n anor epd, (Abb. 3), das sie durch Druck mit dem Oberschenkel auf die 
verlangerte FuBplatte festhalten. Oben tragt das gra n q@nor epo eine, an 
beiden Enden ausgeschnittene Kokosschale, so daB sie einem breiten Ringe 
ahnlich ist. Mit einer offenen Seite ist sie auf den Kopf des Schabebrettes 
aufgepaBt und durch eine Schnur daran befestigt. Ein Streifen Pandanusblatt 
dient als Dichtungsmittel fiir die Fuge zwischen Schale und Schabebrett. Am 
oberen Rande der Kokosschale wird der Fruchtzapfen angesetzt und ausge- 
preBt. Zum Pressen bentitzen die Schwacheren beide Hande, die Starkeren 
nehmen einen Zapfen in jede Hand und arbeiten zweihandig. Gesang be- 
gleitet die Arbeit und im Takte fliegen die ausgepreBten Zapfen in groBem 
Bogen hinter dem Manne auf die Erde. Die Arbeit ist sehr ermudend, schon 
aus dem Grunde, weil sie ungewohnt ist und nur einmal im Jahr verrichtet 
wird. Manche Manner hatten darin eine groBe Fertigkeit und ihr Stolz war 
es, vor den anwesenden Frauen Proben ihrer Krafte zu°geben. Andere zogen 
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i mit ihrem gra nqnor auf der Insel umher, um beim gnor epd Wetten aus- 
_ zufechten. Wer zu einer festgesetzten Zeit die meisten Fruchtzapfen auf. 
 gequetscht hatte, hatte die Wette gewonnen. Der goldgelbe, dicke, breiartige 
me Saft (edauo) wird in einer hélzernen Mulde (eoqué) unter dem Schaber auf- 
gefangen. Wahrend die ausgepreBten Zapfen (ibiter) gesammelt und ge- 
trocknet werden, um spater als Feuerungsmaterial zu dienen, muB das edauo 
noch weiter in Behandlung bleiben. Man fiillt es in Kokosschaien (déibu) 
E und stellt es gegen Abend auf einen mafig heiBen Steinherd (om in gniji, 
__-£0m in kaiji); es wird mit einer Matte itberdeckt, um die Hitze méglichst 
_ __ lange zuriickzuhalten. Auf dem Herd kocht das edgno iiber Nacht griindlich 
_ durch und hat Zeit, sich sehr langsam abzukiihlen. So iibernachten manch- 
mal 50 bis 60 Schalen voll edguo nebeneinander auf einem Herde. cae 
_ Am folgenden Morgen flechten Frauen kleine Mattenteller (in) aus : ie iva 
Kokosblattspitzen und bedecken sie mit einer Lage Hibiskusblatter, um sie iyi 
abzudichten. Auf diese Teller werden je eine bzw. zwei Schalen voll edguo 
geschiittet. Nachdem der Brei kuchenartig ausgebreitet und glattgestrichen 
ist, setzt man ihn der Sonne zum Trocknen aus. Noch am Abend desselben 
Tages ist der kleine Kuchen (tetude) steif geworden, da ihm viel Wasser- 
gehalt durch die Hitze entzogen worden ist. In Kuchenform mu8 er nun 
auf einem nur maBig warmen Herd tibernachten, er wird sorgfaltig mit Matten 
bedeckt, um vor der feuchten Nachtluft geschiitzt zu sein. So wandern die ; 
Kuchen noch zwei bis drei Tage hindurch in die Sonnenhitze und wieder ee: 
zuriick auf den lauwarmen Herd. Der schlimmste Feind des edguo in diesem i 
Stadium ist die Feuchtigkeit bzw. feuchtes Wetter. So kann es vorkommen, 
da8 ein Kuchen zwei bis drei Wochen zum Trocknen braucht, wenn in dieser 
Zeit viel Regen fallt. Er biBt dann viel von seinem Aroma ein und behalt 
fiir spater einen muffigen Beigeschmack. Nach ungefahr drei Tagen ist der 
Kuchen hart und zah wie Gummi und von schokoladebrauner Farbe. Das 
edano ist in dem Stadium angelangt, in dem es sich lange. Monate als Dauer- 
ware halten wird, ohne zu faulen. Diese tetude werden sorgfaltig unter dem 
Hausdache verwahrt, um in den nachsten Tagen noch einmal verarbeitet zu 
werden. Nun erst beginnt der GroBbetrieb. Die Friichte reifen schnell heran 
und es ist groBe Eile geboten, sie zu bergen, da sie leicht vom Baume ab- 
fallen und von den vielen Rudeln Schweinen, die sich in diesen Tagen im 
Revier herumtreiben, gefressen werden. 
Von nah und fern stellen sich Verwandte ein, um mit zuzugreifen. Ganze 
Berge von Friichten stapeln sich in den Kochhausern auf. Die neuherbei- 
geschafften Friichte werden ebenso behandelt wie oben beschrieben: geklopit, 
gekocht, geschalt und ausgepreBt, nur nimmt alles groBeren Umfang an. Der 
gelbe, fliissige Brei, edano, wird in groBen, hélzernen Mulden aufgefangen. 
Es werden runde Kérbe (erénibénna) aus Kokosblattern geflochten, soviel, wie 
schatzungsweise zur Bergung der ganzen Masse erforderlich sein werden. Das 
ganze Innere dieser Kérbe, der Boden sowohl als auch die Seitenwande, wird 
mit Hibiskusblattern ausgepolstert, um das Flechtwerk abzudichten. Die 
bereits fertigen Kuchen werden hervorgeholt. Man schiittet frischen Brei in 
den Korb, bis der ganze Boden bedeckt ist, darauf legt man einen fertigen 
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—-—- Kuchen, wieder folgt eine Lage frischen Breies und daraut eit 


so geht es abwechselnd weiter, bis ungefahr zehn Kuchen mit is 
im Korbe untergebracht sind. Die Offnung des Korbes wird durch 2 dic 6 
Lage Hibiskusblatter abgedichtet und das Ganze fest verschnirt. So fallt 


man Kérbe, bis der Vorrat aufgebraucht ist. Gegen Abend wird ein groBer a ae 
Steinherd (wenn nétig noch ein zweiter und dritter) zu starker Glut entfacht Tae) 
und die Kérbe werden hineingestellt. Mandelblatter und Hibiskusblatter kom- ee 
men in einer dicken Lage dariiber und iiber das Ganze mehrere Pandanus- 
matten, die am Rande ringsum mit Steinen beschwert werden. Die Kérbe 
bleiben die ganze Nacht hindurch im Herd, so daB ihr Inhalt gut durchkocht. 
Auch die bereits fertigen Kuchen kochen nochmals mit, werden fliissig und_ 
vermischen sich mit dem zwischen ihnen lagernden frischen Brei. Am folgen- 
den Morgen werden die Kérbe in groBe Mulden entleert. Mit einem Stock 
fahrt man kraftig in dem Brei hin und her, um ihn gleichmaBig durch- 
zukneten und die Fasern abzusondern, die beim _Auspressen hineingeraten 


Abb. 4. grat dano. 


sind. Die Fasern wickeln sich zum Teil um den Stock und bleiben daran 
hingen. Von Zeit zu Zeit streift man. sie ab und legt sie in eine kleine Mulde, 
um sie spater nochmals zu verarbeiten. Den so gesduberten und zu Suppe 
verdiinnten Brei bringt man abermals auf den Steinherd und 1aBt ihn bei 
maBiger Hitze einige Stunden stehen. 

Nun schafft man die groBen, mehrere Meter lange und etwa 1 m breite, 
aus flachgespleiBten Pandanusluftwurzeln hergestellten Darren (grat dano, 
Abb. 4) herbei und tragt den Brei auf. Als diinne Unterlage auf der durch- 
lassigen Darre dienen Hibiskusblatter. Nach Vorschrift werden mit der 
hohlen Hand kleine Haufchen Brei, gleichmaBig verteilt, aufgetragen. Wah- 
rend dieser Beschaftigung ist es keiner der an der Arbeit beteiligten Personen 
erlaubt, etwas zu essen oder die Hande abzulecken, denn sonst wiirde ein ani 
(Geist) heimlich von der aufgetragenen Masse etwas wegstehlen, so daB sie 
nicht mehr geniigt, um die ganze Darre zu bedecken. Sind Haufchen in ge- 
niigender Anzahl auf die Darre aufgetragen, dann driickt man sie mit den eng 
zusammengehaltenen Fingerspitzen breit und verbindet sie miteinander zu 
einer zusammenhangenden Masse. Zuletzt glattet man den groBen Kuchen 
mit einem Callophillum-Blatt. Den Langsrand der Darre entlang liegt beider- 
seits eine Kokosblattrippe, durch die der Kuchen an beiden Langsseiten einen 


: ine zwe Darre (ara n Panis gras n iwutwuit, Umwendedarre) Sadi 
leicher Grote auf die erste und bindet sie an beiden Kopfenden zu- 
men. Auf diese Weise werden sie beim Wenden in ihrer Lage erhalten und 
groBe ‘Kuchen kann nicht reiBaus nehmen. Zum Wenden des Kuchens — Fo 
sind immer sechs Personen (meist Frauen) erforderlich. Je drei stehen auf 
> einer: ‘Langsseite. Drei fassen die Kuchendarre am Rande an und eine ruft: 
mdwuina, mawuina, mdwuina, tiandkoy oh! (Was unserem eins, zwei, drei 
entspricht, um gleichzeitigen Beginn einer Handlung zu erméglichen.) Bei : 
dem oh heben sie die Darre und kippen sie nach der gegeniiberliegenden Seite: ae 
iiber. Die drei Frauen auf der gegeniiberliegenden Seite fangen sie eiligst Aiea 
auf und legen sie sanft hin, damit der Kuchen beim AufstoBen keine Beulen v3 ba 
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Abb. 5. grat dano mit aufgelegtem tetude. 
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a erhalt. Die obere Darre mit der Blatterunterlage wird entfernt, der Kuchen 
wieder mit Hilfe eines Callophyllum-Blattes geglattet, die etwa beim Um- 
drehen entstandenen Rillen und Beulen entfernt. Wahrend der Nacht steht 
die Darre im Kochhause. Der Kuchen braucht drei bis vier Tage zum 
Trocknen, bis er zh, hart und schokoladebraun geworden ist. Ist er genigend 
angesteift, dann legt man ihn wahrend mehrerer Tage auf eine grofe Matte 
in die Sonne zum Weitertrocknen. Fiir die Nacht rollt man ihn in die Matte 
ein, um ihn vor Feuchtigkeit zu schittzen. Gewohnlich hat eine Familie bei 
einer Erntezeit nur einen Kuchen, der sich nach der GréBe der Darre richtet, 
und diese entspricht wieder dem mittleren Ertrag der Ernte, wie ihn die Er- 
fahrung seit vielen Jahren abschatzen lieB.. Bessere und begiiterte Familien 
haben deshalb gréBere Darren als die armeren. 

Sind die edano-Kuchen harttrocken und ist die Erntezeit voriiber, dann 
werden sie am Rande sauberlich abgeschnitten. Viele Eingeborne, besonders 
die Verwandten, kommen zusammen, um an den abgeschnittenen Stiickchen 
festzustellen, ob das Fabrikat gut gelungen ist. Meist fallt das Urteil gtnstig 
aus. Man will dadurch die Frauen ehren, die die verflossenen Tage hindurch 


unter der schweren Arbeit gégoni, d. h. gekeucht haben. 


gotten, iinida aufollen). Der-Rand am Kopfende 
— maBig umgebogen, ‘ein ‘gerade, run ee Stab angeleg pte 
AM aut den Stab Erase. Die ee dabei ist, zu canes Be 
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a ‘Nate cdigeuieaelt ad das Gauree an beiden ene ‘fest varactitirt? hoe ue 
Aufbewahrungsort des ged ist immer aut dem ekab (Decke des Woe os 
~. hauses). ict 
Das edguo ist Hesnneices die sees der Kinder, ae gleich nach der ‘Geno » 
burt damit ernahrt werden. Die Mutter bricht ein Stickchen vom groBen - 
-Kuchen ab, legt es in eine Kokosschale und fiigt etwas Milch hinzu. Durch 
Umrihren entsteht ein dicker, brauner Brei. Diesen schmiert sie dem Kinde 

mit dem Zeigefinger in den Mund. Je mehr das Kind wachst, desto dicker 
wird der Brei; es halt sich an diese Kost, bis es durch einen Nachfolger 
verdrangt wird. Ist das Kind starker geworden, dann ersetzt man die Mutter- 
milch durch Wasser oder Palmwein (ekdrawe). Mit letzterem beginnt man 
nicht zu friih, damit das Kind keine weiBe, helle ee bekomme, nicht 

faul und trage werde. 

Bei Erwachsenen dient das edano lediglich als Medizin gegen Leib- 
schmerzen, Erbrechen (besonders der Schwangeren) und besonders gegen Un- 
behagen nach zu reichlichem Genu8 von Speise und Trank. Das edgzo ist 
tiberhaupt ein Universalheilmittel gegen alle Krankheiten, hilft es nicht, dann 
schadet es auch nicht. 

AuBerlich gebraucht man das edano bei Syphilis und épam (Zellen- 
gewebeentziindung). Ein mit Ol, Palmwein oder Wasser angesetzter Brei wird 


} i auf die Wunde gelegt; ebenso verfahrt man bei SchuBwunden sowie bei Ver- 
ee letzungen. 

+) cj 

, 3. Herstellung des ekaréba. 

i Das ekaréba wird hergestellt aus dem bei der Zubereitung des edano 


autbewahrten Fruchtboden (eardtabae) der-Frucht und aus dem bei inan epo 
erhaltenen Geschabsel. Ferner aus gewissen Pandanusarten, deren Friichte 
sehr faserig sind, weniger Saft enthalten und daher fiir edago-Zwecke sich 
weniger eignen. Bei der Verarbeitung dieser Fruchtzapfen verfahrt man 
| folgendermaBen: Sind Friichte -in geniigender Anzahl herbeigeschafft, dann 
es: trennt man die einzelnen Zapfen vom Fruchtboden ab und sammelt sie auf 
! groBen Matten. Ein jeder Zapfen wird in der Mitte quer durchgeschnitten; 
der harte, hélzerne Teil mit dem Kerngehause wird als unbrauchbar weg- 
geworfen, wahrend man das diinnere, den Saft enthaltende Ende im Kérbchen 
sammelt. Diese Vorbereitungsarbeit nimmt sehr lange Zeit in Anspruch und 
ist unter Umstanden miithsam, denn manche Friichte sind sehr hart, andere 
miissen im unreifen Zostande verarbeitet werden und erfordern beim Zer- 
schneiden einen kraftigen Druck auf das Messer. Die erhaltenen diinneren 
Endstiicke des Zapfens, die allein verarbeitet werden, verpackt man in kleinerée © 
Sacknetze (in neuerer Zeit’ auch in Sacke, Reissiicke) und ‘stellt sie in dieser 
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ul ie en heiBen Steinherd, um sie zu kochen. Nachdem man eine 
, and Iblatter tiber das Ganze gelegt und eine Pandanusmatte dariiber- 
-gezogen, die wieder ringsum mit Steinen beschwert wird, 14Bt man es mehrere 
mi Stunden’ stehen, um es gut auskochen zu lassen. Nachdem der Herd wieder hed 
ee auigedeckt ist, begieBt man die Netze mit den Friichten reichlich mit Wasser } 
__wobei eine Wasserdampfsaule aufsteigt. Die Fruchtboden (eardtabae ) kochten 
‘ebenfalls zwischen den Netzsacken auf dem Herde mit. Man nimmt nun alles 
vom Herd herunter, Zapfen und eardtabae, und gieBt es in sehr groBe 
z hélzerne Mulden. Auch das bei der Zubereitung des edano bereits gekochte 
e .. und aufbewahrte eardtabae und duat epd (Geschabsel) tut man dazu in die 
_ ___-Mulde mit flachem Boden und zerstampft und zerknetet alles mit Hilfe eines 
fiir diesen Zweck bestimmten hélzernen Stampfers (téwuiw, Abb. 6) zu einem 
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Abb. 6. ekaréba-Stampfer. Abb. 7. Trocknen der ekaréba-Kuchen. 


dicken, zihen Faserbrei. Mit den Handen wird es nochmals in kleinere 
Portionen wie Teig durchgeknetet. Man formt groBe Klumpen, die man die 
ganze Nacht sorgfaltig verdeckt und abgedichtet auf einem heiBen Steinherde 
aufbewahrt. Am folgenden Morgen nimmt man einen Klumpen nach dem 
anderen und legt ihn auf einen Mattenteller (iz); mit den zusammengepreBten 
Fingerspitzen driickt man sie auseinander und formt daraus Kuchen, die man 
tagsiiber der Sonne zum Trocknen aussetzt und wahrend der Nacht immer 
wieder auf einen warmen Steinherd stellt. Nach drei bis vier Tagen sind 
sie hart und steif geworden wie ein Brett, graugelb, mit rauher Oberflache, 
einem Filzlappen tauschend ahnlich. Lange kann man sie in dieser Form 
nicht aufbewahren, da sie leicht Feuchtigkeit aufnehmen und schimmeln. Um 
Dauerware zu werden, miissen sie einen nochmaligen Dérrungsprozeb durch- 
machen. Zu diesem Zwecke ziindet man ein Feuer an, das man mit trockenen 
Kokosbliitenwedeln speist. Um das Feuer herum werden in geringem Abstand 
voneinander in den Boden Holzstabe getrieben, an die man die Kuchen an- 
lehnt, die Breitseite dem Feuer zugekehrt (Abb. 7). Durch die Ausstrahlung 
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. Minuten.” *~: . 
Die groBten Kuchen werden zum Schlusse in einer Mulde mittels eines — 


ae der ‘Hitze deren die sucted Shr ta und an = 
- daB sie spréde und britchig werden. Um ein Anbrennen zu -verhiiten, ist oe e 
‘Frau ‘stets mit ihnen beschaftigt und ‘wendet sie von Zeit zu Zeit um, “bis gam 


das erwiinschte Stadium erreicht ist. Wahrend die Frau die Kuchen | rostet, 


groBten Hitze nur _langsam, andere beta Sasha brauchen dazu nur wenige 


harten Korallensteines zu feinem Staub zerstampft. Bei dieser Beschaftigung 
sitzt die Frau immer in einer ringsum verschlossenen Hiitte, sie arbeitet auch 


nur bei vélliger Windstille, denn der leiseste Windhauch geniigt, um die 


leichte, staubahnliche Masse im Troge fortzublasen. Ist alles griindlich zer- 
rieben und zerstampit, dann wird es in einem Sack aus doppelt und dreifach 
geschichteten Pandanusblattern, die mittels ézow (Kokosfiederblattrippchen) 
zusammengenaht sind, verstaut, festgestampft, durchgeriittelt und durch- 


geschiittelt, damit es mn gut lagert. Die Offnung des Sackes wird dicht 


verschlossen. In dieser sorgfaltigen Verpackung halt sich das ekaréba 
jahrelang. 

Das ekaréba ist nur eine Speise fiir Erwachsene. Man mischt den Staub 
mit Wasser, riihrt ordentlich um und erhalt auf diese Weise eine diinne, graue 
Suppe, die beim Genusse in der Kehle prickelt und kitzelt. Die Mulde mit 
dem Inhalte wird mit der Schnabelseite an den Mund gesetzt und ausge- 
trunken. Mit einem Stéckchen riihrt man bestandig um, damit kein Satz in 
der Mulde zuriickbleibt, denn der ist das beste. 

Auch die Siid diirfen das ekaréba nicht genieBen. Es kommt haupt- 
sdchlich in Betracht fiir die heranwachsenden Hauptlingssohne und -téchter, 
wahrend diese im étako (Verschlag im Wohnhause) eingesperrt sind. Das 
ekaréba soll ein noch kraftigeres Nahrungsmittel sein als das edauo, ja sogar 
als die KokosnuB. 

Bei den groBen Festessen, wie: Pubertatsessen, Sriveneie kdtaro (Fest- 
essen, Geburt, Heirat usw.), na das ekaréba Aicinats fehlen. In grofen 
Mulden wird die fertige Mixtur an den Versammlungsort geschafft und in 
kleinen Portionen an die Festteilnehmer verteilt, die es meist mit nach Hause 
nehmen, um sich dort in aller Ruhe die Suppe schmecken zu lassen. Einige 
Pandanusarten eignen sich besonders fiir das edauo, andere wieder mehr fiir 
ekaréba. Sie verteilen sich auf beide-Herstellungsweisen wie folgt: 


Fiir edguo eignen sich besonders folgende Pandanusarten: 


1. aniparéba 8. erurabitune 15. erebuetendiino 
2. endben 9. eroquée 16. ininera 

3. enimeniija 10. erebedébedeb 17. eranarania 

4. ererépdwa ll. éinenergr 18. erebuike 

5. erabdite 12. teremdudu 19. eremiditi 

6. érepe 13. eréwuro 20. jir 

7 


. etoeddij 14. eroburobur 21. erebiter 


ae 


a darf sie weder essen noch trinken, sonst wird ihre Ware nicht genug ‘Hitze a an 
—aufnehmen und stets feucht bleiben. Langsam miissen die Kuchen abkiihlen. 
Einige Pandanusarten, wie z. B. die eiriigomegom, résten selbst bei der 
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: mit dem Anfangsvokal e als Charakteristikum’ fiir Frauennamen beginnen. 
Tatsachlich gibt es auf der ganzen Insel Nauru keinen einzigen mannlichen | 
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ey Far das eharéba cignes: sich besonders flgente Aton: wd i 

de erogémegom dt a 1 erinenéra pisces bars ee ERTS oe 
2. eréniibye ac gabe eLnebaro~, «1A. ereméinugu 

Rater ret ia vied ac eraueding 15. erikibiir 

4.enegdba  ==——s«‘10.. eFenentiwo par ‘edporoebin 

5. eriikdoa ht 11. erdijérar Bhs 

6. eremiijéb 12. eijindré 


Es ist auffallend, daB alle Namen, mit verschwindend Weiter Ausnahme, 


Pandanusbaum, sondern nur weibliche. Die Fruchtkerne in den einzelnen. 


Zapten sind taub und wachsen nie aus. Der Baum ist deshalb durch die 


Frucht nie fortzupflanzen, wie es auf den Marschallinseln z. B. iiberall der 


Fall ist. Die Fortpflanzung geschieht nur durch Einstecken el Astspitzchen - 


mit dem jungen SchéBling in die Erde. 


Anhang: Kleidung, Lendenschurz (dain). 


Die itberaus sparliche Kleidung des Nauruers besteht fiir beide Ge- 


schlechter in einem aus Kokosfiederblattchen hergestellten Lendenschurz. Die 
Blattchen werden fiir gewohnlich den jungen, noch nicht gesplissenen Blattern 
der einjahrigen Kokospalme (egudu) entnommen. 

Bis zum vierten und fiinften Lebensjahre gehen die Kinder vollig nackt. 
Das allzufrithe Tragen eines Schurzes schwacht nach Ansicht der Eingebornen 
den Kérper des Kindes und beeintrachtigt in hohem MaBe seine kérperliche 
Entwicklung. 

Friiher gingen die Knaben bis zur Heirat regelmaBig nackt, die Mad- 
chen wenigstens bis zum Eintritt der Reife. Aus diesem Grunde (erzahlen 
die Eingebornen) soll ein starkes, kraftig gebautes und widerstandsfahiges 
Geschlecht gelebt haben, gegen das die heutigen Eingebornen die reinsten 
Schwachlinge sind. In der Tat ist die Bevélkerung in den letzten Jahren 
sehr heruntergekommen. Dyssenterie, Tuberkulose, Syphilis usw. zehren an 
ihrem Lebensmark und haben sie arg geschwadcht und dezimiert, und mit 
Recht spricht man heute von einem entarteten, verseuchten und aussterbenden 
Volke. Der Eingeborne schreibt dieses Ungliick lediglich dem Kleidertragen 
zu-und setzt das rasche Aussterben ganzer Familien auf Konto der Mission, 
wenigstens der wesleyanischen, die mit puritanischer Strenge ihre Anhanger 
zum Kleidertragen anhielt. Dies ist jedoch nicht der wahre Grund der 
Schwachung des Volkes; er ist vielmehr in der modernen Kultur zu suchen, 
die man den armen Leuten gebracht hat. 


fs ee ae eumeat. seines Namens 16s | 
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Die Hereiatanes eines cra ist f oaae ee den jungen Blatter ieneae 
| einer ein- bis eineinhalbjahrigen Kokospalme (equon) wird die feine Fieder- 
 plattrippe mittels einer getrockneten Schwanzflosse des fliegenden ol 
oder, in Ermanglung einer solchen, mittels des. langgewachsenen Daumen- — 
nagels herausgetrennt. Die Straten der Fiederblattchen werden. gesammelt, 
wahrend man die éyow als unbrauchbar wegwirit. Beim Anfertigen des 

Schurzes setzt sich die Frau auf eine Matte, mit dem Riicken an den Haus- 
pfosten gelehnt; beide Beine sind gestreckt. Eine Doppelschnur aus Kokos- _ 
fasern verknotet sie an einem Ende zu einer Ose und miBt, von der Ose der — 
Schnur ausgehend, den Leibesumfang um die Hiiften ab; entsprechend der er- — 
haltenen Lange wird auch am anderen Ende der Schnur ein Knoten angebracht. 

Der Abstand zwischen Ose und Knoten dient zur Aufnahme der Fiederblatt- 
streifen und gibt die Lange des Schurzes an. Bei der Arbeit verankert die 

_ Frau die Doppelleine mit der Ose an der groBen Zehe des gestreckten Beines, 

wahrend sie das andere Ende der Schnur am Tragbande ihres Lendenschurzes 
ankoppelt. Durch bestandiges Strecken der Beine bleibt die Doppelschnur 

stets straff gezogen. Nun werden die einzelnen Streifchen auf die Doppel- 

schnur aufgezogen; bei der Ose wird der Anfang gemacht. Das diinnere, 

spitze Ende des Streifchens wird von unten auf zwischen beide Schniire hin- - 
durchgefiihrt, einmal um sich selbst gedreht, um es widerstandsfahiger zu 

machen, unter den beiden Schniiren hergezogen und wieder von oben herab 

zwischen die Schniire eingelassen und stramm angezogen. Die straff gespannte 
Doppelleine klemmt den Streifen fest, so daB er nicht mehr weichen kann. 

Jedesmal, wenn mehrere Streifchen auf diese Weise eingefiigt sind, schiebt 
man sie, mit dem Daumen und Zeigefinger das letzte umfassend, aneinander, 

um einen dichten Schurz zu erhalten. Der ganze Raum zwischen Ose und 

Knoten wird auf diese Weise mit Blattstreifen ausgefiillt. Bei der Ver- 

schlingung an der Doppelschnur legen sich die langeren Streifchen, die den 

Schurz als solchen ausmachen, auf eine Seite, wahrend sich die nach unten 

gerichteten Spitzchen zur AnBenfranse am oberen Rande des Schurzes ge- 

Stalten. Diese Spitzchen werden noch ein oder mehrere Male der Lange nach 

gesplissen und dann gleichmaBig abgeschnitten. Die so entstandene Borte 

heiBt pigin. 

Der Schurz als solcher ware nun bereits fertiggestellt. Um aber auch 
den Asthetischen Anforderungen gerecht zu werden, legt ihn der zukiinftige 
Trager an und 148t ihn am unteren Rande siuberlich und gleichmaBig ab- 
schneiden; der hintere Teil des Schurzes bleibt etwas langer als der vordere, 
der rechte Oberschenkel bleibt immer unbedeckt. 

Um dem Schurz die Rauhheit zu nehmen und Jucken beim Tragen ~ 
zu vermeiden, bringt man ihn aufs Riff ins Seewasser und zerstampft ihn 
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BeOr ihe Mee Males wird er Gaeerene von neuem a 
| gerollt und wieder zerstampft, bis die Streifen weich ge- 
. Zur Forderung der Dauerhaftigkeit reibt man ihn mit der so- 


: dem ausgepreBten, édligen Inhalt aus dem. zerriebenen, halbreifen Kokoskern. 
; ~ Als. Sieb, durch das man die milchige Fliissigkeit ireibt, dient itinui, die bast- 
 artige Unihllang des Kokosbaumes am Grunde eines jeden Blattes. Infolge 
dieses Einfettens erhalt der anfangs dunkelgriine, glanzende Schurz eine an- 

genehme, matte, ins Schwarzliche spielende Farbung, die zum Braun des 
_ Korpers sehr gut paBt. . , 

In etwa einer halben Stunde ist anit fiir den Eingebornen at ganze 

Garderobe fiir fiinf bis sechs Wochen hergestellt. x 


eo. Der Schurz kann nicht gerade als unverwiistliches Kleidungsstiick an- 
co gesprochen werden. Im Laufe der Zeit, besonders wenn er mit Seewasser in 
_ Berithrung kommt, werden die eiecien Streifen hellgrau, morsch und 
briichig und fallen ab. Oder der Trager arbeitet damit so stark herum, daB 
sry OF bald durch einen neuen ersetzt werden mu. Der Schurz ist namlich fiir 
gewohnlich der Unterschlupf fiir alle Kostbarkeiten des Eingebornen: Pfeife, 
Messer, Tabak, Vogelschleuder, Beil usw. Alles bimmelt und baumelt hinten 
an der Tragschnur oder steckt iiber ihr, und mit dem alten Romer.kann er 
in Wahrheit sagen: omnia mecum porto. Mehr als das, was er stets mit sich 
fiihrt, ist fiir gewohnlich nicht sein persénliches Eigentum. 

An dieser seiner Nationaltracht hangt der Eingeborne mit allen Fasern 
seines Herzens und er kann sich einen echten Nauruer ohne sie gar nicht 
recht vorstellen. Selbst — glticklicher Besitzer einer Hose geworden — prangt 
der Schurz noch iiber dieser. Den Frauen dient er unter der europdischen, 

- bis auf die Knéchel herabfallenden Gewandung immer noch als Unterrock, 
wodurch die Tragerin manchmal eine ganz groteske Form annimmt. 

Gewohnlich tragt der Eingeborne zwei Schurze tbereinander, einen 
besseren oben (iiiziia) und einen alten, fadenscheinigen und abgedienten unten 
(ekémég). Wird eigens ein Unterschurz angefertigt, dann spart man an ihm 
das Einfetten mit Kokosmilch; auch wird die Arbeit nicht so sorgfaltig 
ausgefihrt. 

Bis zur Heirat tragen die jungen Leute auch heutzutage den Schurz so 
kurz, daB er gerade noch die Scham bedeckt, nach der Heirat wird er langer 
und reictit bei den alten Leuten bis an die Knie. Friiher muBten bei der un- 

verheirateten Jugend beide Oberschenkel freigehalten werden (die itio durften 

blo® den rechten Oberschenkel unbedeckt lassen). Diese Unsitte ist ganz ver- 
schwunden und wird nur mehr bei einzelnen Hauptlingsmadchen fur ver- 
schiedene Gelegenheiten neu aufgefrischt. 

So einfach und primitiv die Nauru-Kleidung beim ersten Anblick auch 
erscheinen mag, so herrscht darin doch im Stoff und in der Art der Her- 
stellung eine groBe Mannigfaltigkeit. Man unterscheidet: 
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A. Uniin indn anakaba: Die Tragschnur ist aus Kokos- 


faser hergestellt. 
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nnten fettigen Kokosmilch ein, eine Mischung, bestehend aus Wasser und i 


he | PAY Kayser, M.S. C, 


AYO Madar Obideas eS ots hs ane Oe ear ae aerate 
ey a) ‘Man trennt aus den edbiden (das noch gefaltete Hochblatt einer 
Kokospalme) die Blattrippe (evow) heraus; das ohnehin ‘Schon weiBe Blatt- 
chen wird, in der Sonne getrocknet, mattgelb. Frauen spleiBen_ fir ihren 
Bedarf die einzelnen Blattchen noch mehrmals, Manner nehmen mit groberer 
Ware vorlieb. Die Anfertigung ist dieselbe wie beim gewdhnlichen Schurze. 
Er dient meist als ekdmég und ist, da er nicht mit Ol behandelt wird, wenig 
dauerhaft und widerstandsfahig. po 

6) Soll dieser Schurz als Oberschurz Dienste tun, dann schwenkt man 
vor der Verarbeitung die einzelnen Blattstreifen tiber einem Flammenfeuer 
hin und her. Die Streifen erhalten eine eigentiimlich bleiche Farbe und 
krauseln sich. Der Schurz sieht sehr plump und schwulstig aus. Er ist 
gilbertinischen Ursprungs. ie 3 

2. Der Lendenschurz, dessen Streifchen alle fadenartig diinn gesplissen 
sind, heiBt éka; er dient nur alteren Frauen. 7 

3. Ist die Franse am Tragband sehr kurz gestutzt, dann nennt man den 
Schurz éfouw pigin und er dient jungen Leuten (dedemdro) beiderlei Ge- 
schlechts, vornehmlich Madchen. 

4. Bei den Alten ist der Schurz immer lang, ebenso die Franse am Trag- 
band. Der Schurz heiBt yimgdu. 

5. Bleibt die Franse etwa 6.cm lang stehen und ist sie fein gesplissen, 
wahrend die Blattstreifen am Schurze selbst intakt bleiben, dann heiBt der 
Schurz eddgedag. 

6. Es gibt Frauen, die, ihren irira entsprechend, die einzelnen Blatt- 
streifen vor der Verarbeitung zerbeiBen oder miirbe klopfen, um sie ge- 
schmeidig zu machen. Ein solcher Schurz heiBt emdma, der Zerkaute. 

7. Werden die einzelnen Streifen geknickt, dann heiBt der Schurz 
ekabédowa, wenn die Knickung doppelt, dagegen emudeomuaeo, wenn sie 
nur einfach ist. _ 

8. Ist bloB die untere Halfte der Schurzstreifchen fein gesplissen, wah- 
rend die obere Halfte intakt bleibt, dann nennt man einen solchen Schurz 
ebégerdubaba. 


B. Uniin inan itib: Die Tragschnur (inan) des Schurzes 
besteht aus Frauenhaar, das zu sehr feinen Strangen geflochten 
wird. ‘Mehrere solcher Strange machen ein Tragband aus. 


1. Besteht der ganze Schurz aus lose herabwallendem Frauenhaar, das 
aut kiinstliche Weise an der Tragschnur befestigt ist, dann heiBt er teiranedu. 

2. Beim ekdmaro bilden Kokosfiederblattstreifen den eigentlichen Schurz; 
sie sind an einem oft bis zur Armdicke geflochtenen Tragband aus Frauen- 
haar befestigt. Der rechte Oberschenkel bleibt unbedeckt. 

3. lta heiBt der Schurz, wenn beide Oberschenkel unbedeckt bleiben. Der 
Schurz besteht aus zwei getrennt gearbeiteten Teilen, die auf jeder Seite an der 
Hitfte zusammengekoppelt (ij@, ite) werden. Die Enden des dicken, wulstigen 
Tragbandes aus Frauenhaar hangen in Biischeln an beiden Seiten herunter 
und reichen beinahe bis zu den FuSknécheln. . 


elfed ae panies heiBen | rie iti, Ein Man von ie itt 
id, Hetene der Végel) soll ihn zuerst fiir seine Kinder eingefiihrt haben. 
ao Ein anderer Schurz besteht aus zusammengeflochtenen Strangen vom 
| Ridu-Strauch und itinemderer. Er wird nur bei Pee Anlassen von den 
Kindern getragen und heiBt Jintin itinemderer. Ie 
10. Endlich sei noch erwahnt das intin déjmon fiir die kleinen Haupt- 
_ lingskinder. we 


ter 
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i rhe harpoon down-fall, adits distribution in | 


Africa. 
By STURE LAGERCRANTZ, Ethnographical Museum, Stockholm. 
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Summary. 
Distribution. 


ie 4. Constructional details of spears thrown 
2. Constructional details. from trees. 
3. Spears thrown from trees. 5. Resumé. 


is 1. Distribution. 
My original intention was to draw special attention to the different 


methods of arranging this kind of trap. This, however, turned out to be 


impossible for the reason that in most cases the descriptions were too deficient. 
The trap we are here concerned with is mainly used for elephant and hippo- 
potamus, but even for rhinoceros, buffalo, antelopes and crocodile. The spear 
employed is suspended from a freebranch, or, if there is not a suitable one 
at hand, from a pole or the like fixed up horizontally between two trees in 
such a way that the spear, weighted with a heavy log, is placed directly 
above the path by which the quarry is expected to come along. Where no 
suitable trees are available, it will be necessary to plant an upright post on 
either side of the game-path, the harpoon then being suspended in the way 
indicated. The idea is that this is to strike the head or neck of the animal 
that passes below it and springs the trap, when death soon results. In cases 


- where the spear only strikes the back (the spine expected), it will take some 


time until there has been sufficient loss of blood to cause the collapse of 
the animal. This may, however, take place only after a very protracted interval, 
and then eventually give rise to litigation. Of the Pygmies of the Ituri forest 
it is related that they got involved in sharp disputes, and even wars, when 
an elephant had died in some district other than that in which it had been 
wounded 1. 

Starting with West Africa, we find that the harpoon down-fall occurs 
among the Hausa? and Ankwe%, as well as in Porto Novo and Lagos *. 
In the latter two places it is employed for crocodiles, and as a crocodile trap 
it is known “surtout entre le Dahomey et Lagos” ®. In Liberia it is occasionally 


1 T. A. Barns: A trans-African Expedition. J. A.S. 1925, p. 270. 

2 A. TREMEARNE: The Ban of the Bori. London 1914, p. 203. 

3 A. TREMEARNE: The Tailed Headhunters of Nigeria, London 1912, p. 59. 

4 A. GruveL: L’industrie des péches sur la céte occidentale d’Afrique. Paris 


TOTS op. 02: 
5 A. Gruvet: Ibid., p. 94. Prof. Lrypprom has drawn my attention to this work. 


: ‘Connie this was arene a mat, held down by stones | 

_ and with’a liane attached to it. When the elephant tha he mat, its foo 

_ went through it, but thereby the liane — which also connected with the har- 

 poon would snap off and the spear would fall. This trapping | method 
~ less effective than the ordinary harpoon’ down-fall Honey would of course 

be serviceable enough. ants at 

_ The ordinary harpoon down-fall ae is further ighows from ike Fang 10 x 
(Pangwe 12), Bakongo }8, Bapende 14 and Bayanzi1>.. _ The lastmentioned _ 

‘do not, however, themselves manufacture their ‘trapping implements, which - 
they instead obtain from the Bambala. In the Kasai district Maes states 

it to be commonly occurring 1°. The harpoon. down-fall is again found among 
the eae it, Bangala 18 .Babenga 19, Mabenja and Basoko 2°. In all oP 


eH. “JOHNSTON: Liberia II. London 1916, p. 1024. 

7G. Tessmann: Die Mbaka-Limba, Mbum und Lakka. Z. f. E. 1928, p. 342. 
- -8 G. TressmMaAnN: Ibid., p. 313. 
Beir, _ 9 H. HARTMANN: eine Studie iiber die Baja. Z. f. E. 1927, ?p. 33. Here the trap 
is called kembo. HAaRTTMANN did not™ actually see it. 

‘10 E. Morcen: Durch Kamerun von Siid nach Nord. Leipzig 1893, p. 109. Cf. 
C. Sryvrrert: Die Ausriistung eines Elefantenjagers der Baia. Z. f. E., pp. 79, 80. 

11 P. pu CuaiLtiLu: Explorations and Adventures. New York 1861, p. 85. 

12 G. Tessmann: Die Pangwe. I. Berlin 1913, p. 124. Trap known as eli, n, 
used for elephant. 
iy 13 E. Torpay and T. Joyce: Notes Ethnographiques sur les peuples communé- 
ment appelés Bakuba, ainsi que sur les peuplades apparantées. Les Bushongo. Annales 
du Musée du Congo Belge. Série III, Tome II, Fascicule I. Bruxelles 1910, p. 146. 
Used for elephant. : 

14 Torpay and Joyce: Notes Ethnographiques sur des populations habitant les 
Bassins du Kasai et du Kwango Oriental. Annales du Musée du Congo poet: Série III, 
Tome II, Fascicule II. Bruxelles 1922, p. 313. Used for buffalo. 

15 Torpay and Joyce: Ibid.: Bruxelles 1922, p. 314. Cf. Bayanzi and Bambala, 
Torpay and Joyce: On the Ethnology of the South-Western Congo Free-State. J. R. A. I. 
1909, p. 138. “In the intérior they are hunters, though they do not know to make 
spear-traps for elephants and hippos. These are made for them by Ba-Mbala.” 

16 J. Mags: Notes’ sur les populations des Bassins du Kasai de la Lukenie et 
du Lac Léopold II. Annales du Musée du Congo Belge. Nouvelle Série, Vol. 1, 1. 
Bruxelles 1924, p. 64. Used for hippopotamus. 

17 H..WissMANN: Unter deutscher Flagge quer durch Afrika von West nach Ost. 
Berlin 1890 (7th Edition), p. 392. Used for elephant. I am indebted to Prof. LiyppLtom 
for having drawn my attention to this work. 

18 J. Weeks: Anthropological Notes on the Bangala of the upper Congo River. 
J.R.A.T. 1909, p. 124. Known as mbonga. Used for elephant, hippo and antelopes. 

19 G. BrueL: Notes ethnographiques sur quelques tribus de Vafrique équatoriale é 
francaise. Les populations de la Moyenne Sanga: Pomo, Boumali. Babinga. Paris 1911, 
p. 38. For elephant. Cf. M. Recnautt. Les Babenga (Negrilles de la Sanga). Anthro: 
pologie 1911, p. 275 (for elephant). P 

20S: oueanne Grorce GRENFELL and the Congo II. London 1908, p. 778. 
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bability it is still more widespread. in the Congo region although I have not 


succeeded in collected further data. In a letter of 25. july 1933. Prof. Maes 
Kindly has informed me that the trap is employed by the Baboma, Mosengere, 
Wadia, Tumba and Bolia against hippos and by the Batitu, Yealima and 
Bankutshu against elephants. The Congo Museum keeps at present some 
harpoon down-falls with spears or knives (of iron), as “harpoons”, At 
Stanley Falls *1 it was used to such an extent that GLEERUP says: “a stranger 
must keep a very sharp lock-out lest he might be made to play the réle of 
an elephant when. travelling along these paths”. This trap is in addition 
found among the Azande 2? and perhaps also among the Moru 23, in which 
latter case it was used for leopard. . 

In the regions bordering on Lake Victoria the harpoon down-fall trap 
was formerly very commonly used. It is known from the Lango 24, Kawi- 
rondo 25, Wageia 26, Ndorobo 27,_ Bairo, Banyoro28, Baganda2°, and 
finally in the Kiziba country 3°, By way of a supplementary statement it may 
be mentioned that SprKE refers to the harpoon down-fall from the Banyoro 31, 
and he says of it that “it has been described by every traveller in South 
Africa, and is universally known as widely as the Chamitic languages. are 
distributed”. Between Lake Edward and the Congo this trap is known among 
the Mabudu #2, Bakondjo 33, Abarambo 4, the natives of the Rutchuru valley 35 


21. E. GLEERUP: Tre 4r i Kongo. Stockholm 1887, p. 305. 

22 A. HuTEREAU: Notes sur la vie familiale et juridique de quelques populations 
du Congo Belge. Bruxelles 1909, p. 38. For hippo. 
: 23H. A. BERNATzIK: Zwischen WeiBem Nil und Belgisch-Kongo. Wien 1929, 
p. 66, fig. 102. The construction of the trap is not apparent from the text. It would, 
however, seem that the vertically suspended log is a ,,door“ in other woords that this .is 
not a case of the trap we are concerned with. Cf. BERNATZIK: Gari-Gari. Wien 1930, Fig. 66. 

24 J. H. Driperc: The Lango. London 1923, p. 119. For elephant. 

25 C. W. Hoxsiey: Eastern Uganda, an ethnological Survey. J.R.A.I. 1902. 
Occasional Papers Nr. 1, p. 14. For hippo. 

26 M. Weiss: Die Volkerstimme im Norden Deutsch-Ostafrikas. Berlin 1910, 
p. 318. For hippo. 
7 C. H. Sricanp: The Land of Zinj. London 1913, p. 275. For rhinoceros. 
8 H. Jounston: The Uganda Protectorate. II. London 1912, pp. 609, 584. For 
elephant, hippo and buffalo. Cf. J. Roscoe: The Bakitara or Banyoro, Cambridge 1923, 
p. 317, for elephant; p. 319, for hippo. When the trap was set for the latter, there 
were erected fences leading to the opening above which the harpoon was suspended. 
The hippopotamus, does not care to step over any kind of obstruction, then walked 
along the fence. 

29 H. JounsTon: Ibid.: p. 668. For hippo. Cf. Roscor: The Baganda. London 
1911, p. 447. For elephant. The Harpoon down-fall is used in the Bulemezi district. 

30 H. Reuse: Kiziba, Land und Leute. Stuttgart 1911, p. 38. 

31 Speke: Upptackten av Nilens kallor. Stockholm 1865, p. 572. For hippo. 


The trap is known as /unda. as 
32 J. CzEKANOWSKI: Forschungen im Nil-Kongo-Zwischengebiet. II. Leipzig 1911, 


p.° 286. 
33 J. CzeEKANowskI: Ibid., p. 367. For hippo. The trap is called busigo. 

34 G. Casati: Zehn Jahre in Aquatoria. I. Miinchen 1891, p. 136. For elephant. 
35 E. Grocan and A. H. Suarp: From the Cape to Cairo. London 1900, p. 179. 


yo Ww 


For hippo. 


“and ii Pygm ‘ies of ‘uri 38, Pavone the: Mal uw 


well as in Ituri, it was quite common. From the Abar. mbo, 
publishes drawing, but the details: of eae do ye Pes with 
EL a a ae ter “3 

In the late German East Africa the enn down-fall uli apbenis 


mentioned from the Wanyamwezi 37, and Wasafwa 8 among the former it 


is in our days only found in very “remote districts. According to FULLEBORN, 
the trap does not occur in the southern portions of this region, but on the 
other hand is common in British Nyasaland 39, where it is mentioned by 
Jounston 4°, In this connection it may be noted that WeuLE depicts and 
describes a harpoon down-fall trap which was ‘constructed by some of his 
carriers. They hailed from the Nyasa region and belonged to the Wemba 
tribe 41. From the people it is in fact mentioned by GouLDsBury and SHEANE oe! 
who also know it from the Wabisa 42 and the Waunga 44. It is further tena 
among the Manyema4> between the Congo and L. Tanganyika, as also at 
the Mboma village on the Shiré river, and therefore supposedly among the 
Manganja #6. From the Batonga 4? and the Banyai4® it is also mentioned 
and among the latter it was in such common use that “the animals have 
become exceedingly suspicious,.and will not approach anything that looks 
like a trap. They are so throughly afraid of being injured, that the native 
agriculturits are in the habit of imitating traps by suspending mangrove seeds, 
bits of sticks, and other objects, to the branches of trees, knowing that the 


36 F. STUHLMANN: Mit Emin Pascua ins Herz von Afrika. Berlin 1894, p. 455. 


For elephant and buffalo. Cf. Barns, p. 270 (for elephant). Cf. Barns: The wonder- 


land of the eastern Congo. London 1922, p. 227. 


37 F. StuHLMANN: Ibid., p. 88. For elephant. Cf. Spettic: Die Wanyamwesi. 
Z.f.E. 1927, p: 221, and W. Broum: Die Nyamwezi. Land und Wirtschaft. Hamburg 
1931, p. 103. Here called ilunda. For elephant. 


38 E. Kootz-KRETSCHMER: Die Safwa. I. Berlin 1926, p. 147. For elephant. 


39 F. FULLEBORN: Das deutsche Njassa- und Ruwuma-Gebiet. Reihe Deutsch- 
Ostafrika. I. Berlin 1916, p. 524. 


40H. Jounston: British Central Africa, London 1897, p. 436. 

41 K. WEvLE: Wissenschaftliche Ergebnisse meiner ethnographischen Forschungs- 
reise in den Siidosten Deutsch-Ostafrikas. Mitteilungen aus den deutschen Schutz- 
gebieten. Erganzungsheft I. Berlin 1908, p, 90. Cf. WEuLE: Negerleben in Ostafrika. 
Leipzig 1909, p. 129. 

42 E. Goutpspury and H. SHeEaneE: The Great Plateau of Northern Rhodesia. 
London 1911, p, 202. The trap is known as ikunku. 

43 Ibid., p. 202 (Ikunku). 

#4 Ibid., p. 202 (Ikunku). Cf, A. WERNER: The Natives of British Central Africa. 
London 1906, p. 189. Poisoned point. 

45 A. B. Ltoyp: In Dwarf Land and Cannibal pint London 1907, p. 29. 

46 D. Livincstone: Nya Missionsresor i sédra Afrika. Stockholm 1867, p.. 65. 
Used for hippo. 

7 D. Livinestone: Missionsreisen und Forschungen in Siidafrika. II. Leipzig 1856, 
p. 235. For elephant. 
=e Tbideeip. e2oo: 
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depicted by ANDERsson, by which it would appear that the Rayeye 5% are 


the people that, in particular, are being referred to. It is also known to the — 
_ Makuba *4, Bushmen 55, and the Bechuana 5, From the Baila 57 we are in 
_ Possession of negative evidence. That this trap is known to more peoples 
in Africa than above enumerated is obvious, and in particular we ought 
to have acquired a larger number of authenticated instances from the southern 


portion of the continent. This essay, however, only constitutes a general 


- review and lays no claim to completeness. 


Lips has shown that the harpoon down-fall trap is also found outside 
of Africa. He adduces instances trom Ceram 58 and Sumatra 5°. It is hardly 
unlikly that it might be found in British India, although so far I have bee 
unsuccesful in my search. ; 


2. Constructional details. 
As regards the construction of the harpoon down-fall trap, the method 


of fixing a spear-head or a pointed piece of iron (or even knife) into a heavy © 


log of wood prevailed in Porto Novo, Lagos (fig. 1), among the Pangwe, 
Bangala, Babinga, Basonge, Mabenja, Basoko, at Stanley Falls, among the 
Lango, Banyoro, Bakonjo, Baganda, Abarambo, the Ituri Pygmies, in the 
Rutchuru valley, among the Wanyamwezi, Wasafwa, on the western shore of 
Lake Tanganyika, in British Nyasaland (fig. 2), at Dundas River, among 
the Wabisa, Wawemba, Waunga, Manganja, Batonga, Banyai, Odonga; in 


49 J. G. Woop: Natural History of Man. Africa. London 1874, p. 402. For hippo. 

50 BoreLer: Narrative of a voyage of discovery to Africa and Arabia. London 
1835, p. 84. For hippo. Cf. W. F. W. Owen: Narrative of voyages to explore the shores of 
Africa, Arabia and Madagascar. I. London 1883, p. 113, 134. 

51 T. G. Een: Minnen fran en flerdrig vistelse i Sydvestra Afrika. Stockholm 
1872, p. 80. For elephant. 

52 J. C. B. Sratuam: Through Angola. Edinburgh and London 1922, p. 230. 

53 C. J. AnpERsson: Sjén Ngami. II. Stockholm 1856, p. 498. For hippo. 

54 S. PassarcEe: Okawango-Sumpfland und seine Bewohner. Z. f. E. 1905, 
p. 694. For hippo. Called Ssekokwe. In appearance exactly corresponding to the one 
AnpERsson depicts, and also to LivINGsTONE from the Zambesi (PassarGce). The 
picture given by ANpERsson and LivincsToNE is also found in A. BercEer: Die Jagd 
aller Volker im Wandel der Zeit. Berlin 1928, p. 99. 

55 G. W. Srow: The Native Races of South Africa. London 1905, pp. 90, 92. 


For hippo. 


56 [bid., p. 92. 
“57 W. Smiru and A. M. Date: The Ila-speaking Peoples of Northern Rhodesia. I. 


London 1920, p. 156. bet 
58 J. Lips: Fallensysteme der Naturvolker. Leipzig 1927, p.. 29. 


59 Ibid. p. 31. | 


trap once occured in Angola 52. It is found in South Africa, and 


Fig. 2. Harpoon down-fall, Njassa (WEULE). 


Angola, among the Bakuba, Bayeye (fig. 3), Bushmen and Bechuana. The 
Bantukawirondo used to wedge an arrowhead into a wooden block, and the 
Manganja occasionally a pointed piece of hard wood, in the same way aSa 
bambu spike was employed in Ceram and Sumatra. The Chinga simply used 
a log of wood, pointed at the lower end. It is conceivable that in early times 
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ps a sharpened splinter of stone was used instead of a ‘wooden or iron point 60 

_ For weights, the Makuba and Bayeye attached stones to the wooden log and 
| the same method is known from the Zambesi river 1. Usually the trap was . 
_ Sprung when the quarry with its foot touched a string stretched. across the 
path. A different method was in use at STANLEY Falls, where a thin. wooden 
stick was placed between two trees, at the height of four feet above the ground : 
When the animal displaced the stick which by two lianes was connected with 
the harpoon, the latter was brought down. This method of setting the trap 
appears quite local in its use, and in an even more pronounced degree this 
seems to apply to the Chinga. } een 


Fig. 3. Harpoon down-fall, Bayeye Fig. 4. Harpoon down-fall, Sumatra (L1Ps). 
(ANDERSSON). 


Poison was smeared on the harpoon-point among the Hausa, Wandorobo, 
Wanyamwesi (SPELLIG, STUHLMANN); in British Nyasaland (JotriNsTon); 
among the Manganja, Batonga, Banyai, Makuba, Bayeye and Bushmen. It 
is as yet hardly possible to draw definite conclusions before the question 
of poison employed on arrows and spears has been thoroughly investigated, 
but it is worthy of note that South Africa comes so much to the fore while 
the Congo region is not represented. 


60 | am informed by Prof. Linpprom that he remembers having some-where 
seen a notice to the effect that stones have been found that may have been used in 


this way. 
61 “Heavly weighted harpoon” and the like in “interior Liberia’, among the 


Hausa, Bairo, Mabudu and Wandorobo. “Spear” and similiar weapons, among the 
Ankweh, Lakka, Mbaka-Limba, Baia and Pangwe. 


itapaghe this neihed init es 


a “be into, its Aistribution in 4 


; climbing up a tree sahleratr oat to. await the approach of y. 
Dinka 6? on Bahr-el-Ghazal throw spears at the back of ‘He leo 
when it passes under the tree in which the hunter placed himself. 
method is also practiced by certain Dor 6? and Baer ® tribes, and likewise FS 
the Banyoro 65, Baganda 66. and Wanyamwesi © 67, ‘Spear-throwing from trees” 
also occurs in ‘the Congo region among the Banza 68 Mongwandi 6°, Baho- . 
lolo 7°, Kuku 7! and Bankundu 7?, and in South Africa. among the Mashona 73, . 
Tne 74, Batonga 75, and Mashukulumbwe 76, According to SEYFFERT, thin 
method is common in ae ‘Africa 77, and — if we leave out the Wanyamwesi 
— it may perhaps be known among the Wasukuma 78 and in Mpapua 79. 
There is however also another, and more advanced, method to be met 
_ with. By an organized drive, the elephants are headed towards trees in which 
hunters are posted, and spears are then thrown at the animals passong under- 
neath. Such drives are known from the Elgeyo 8°, Bageshu 1, Banyoro ®?, 


~ 


62 S. L. Cummins: Sub-Tribes of the Bahr-el-Ghazal Dinkas. J.R.A.I. 1904, 
p. 153. Cf. G. W. TirHerineton: “The Raik Dinka of Bahr el Ghazal Province. 
S.N.R. 1927, p. 201. : 
Sines 63 J, PeTHEricK: Egypt, the Soudan and Central Africa. London 1861, p. 415. . 
ce : Cf. E. Evans-PritcHarp: The Bongo. S.N.R. 1929, p. 51. Cf. Woon: Ibid., p. 498. 


Bo 64 J. PETHERICK: Ibid., p. 415. On map | the Baer should be located between 2 and 4. 
Bras” 85 JoHnston: “Uganda Protectorate’, p. 584. Cf. Baker: Ismaila. Stockholm 
a - 1875, p. 237; Roscoz: The Bakitara, p. 316. 

aaa 86 Roscoe: The Baganda, p. 445. 


; 87 Broun: Ibid., p. 99. 
* 88 JoHNSTON: “GEORG GRENFELL’, II, p. 779. 
aie 82 [bid pak 1s 

70 R. Scumitrz: Les Bahololo, Bruxelles 1912, p. 101. To this work my attention 
has been directed by Prof. LinpBLom. 

1 J. VAN DEN Pias: Les Kuku. Bruxelles 1910, p. 164. Also brought to my notice 
by Prof. LinpsLom. Cf. Ex Yuz Nears Yunis: The Kuku and other Minor Tribes of 
the Kajo Kaji District. S.N. R. 1924, p. 38. 

™ Warp: Five Years with the Congo Cannibals. London 1890, pp. 122, 123. 

8 SeLous: A Hunter’s Wanderings in Africa. London 1907, p. 60. 

4 Tbid., p. 60. Cf. Livrncstone: Missionsreisen, II, p. 235. 

5 LivinesToneE: Ibid, p. 235. 

‘6 N. SchomBurcK: Wild und Wilde im Herzen Afrikas. Berlin 1910, p. 79. 

“ SeYFFERT: Ibid., p. 106: “Die Anwendung der kurzen eisernen Elefanten- 
speere, wie sie in Ostafrika gebrauchlich sind.” 


*8 G. LinpBLom: Jakt- och fangstmetoder bland afrikanska folk. I. Stockholm 
1925, p. 94. 


9 Tbid., p. 94. 
80 J. A. Massam: The Cliff-Dwellers of Kenya. London 1927, p. 251. 


** Roscoz: Notes on the Bageshu. J.R.A.I. 1909, p. 195. Cf. RoscoE: The 
Bagesu. London 1924, p. 21. ; 


S2 Roscoe: The Bakitara, p. 316. 
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‘ may be mentioned that the Konnoh $ 92 during moonlit nights armed 
eS with setae a — stationed in trees — awaited their quarry. 


4. Pic aaeiPectional details of Spears thrown from trees. 


_ and deeper into the stricken beast; the wound was made larger, at the same 
Be time as the increasing loss of blood hastened the end. For a similar reason 
it was not usual to throw ordinary spears at the elephant from above, but 
the weapons were weighted by fitting them with massive wooden shafts 93 
(fig. 5), and in addition occosaionally clay was daubed on, or stones attached 
_ to the wooden log. Wooden spear-shafts, otherwise unweighted, were used 
-_ by the Kuku, Banyoro, Baganda (Speke), Wasukuma, Wanyamwesi, in 

Mpapua, by the Safwa, Bahololo, Mashukulumbwe, Banjai Mashona, Batonga, 

Banza and Mongwandi, as also in Nigeria. The men of the Dor and Baer 

tribes tied stones to the wooden log, which they besides coated with clay. The 

spear in question consequently became fairly heavy: “its whole ment being 

a little more than seven pounds %4.” In cases where “elephant spears” were 

not employed it might be necessary to throw as many as four spears (Baganda, 
_. Roscoe), and of the Pangwe it is related that “the people assail them with 
spears until they are overpowered”. The spear-head itself differs, too, from 
that of ordinary spears. It is in fact much larger, at all events among Latuka, 
Safwa, Banyoro, Mashukulumbwe, Banyai, Batonga and Kuku. As regards 
these spears, one more detail is noteworthy: the Banyoro were in the habit 
of securing the elephant spear with a rope to the tree, so that, if the elephant 
had not been so severely wounded that he dropped on the spot but instead 
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83 SpEKE: Ibid., p. 573. 

84 S W. Baker: Der Albert Nyanza, das groBe Becken des Nil und die Er- 
forschung der Nilquellen. I. Jena 1867, p. 247. 

85 E. Kootz-KRETSCHMER: Ibid., p. 144. 

86 GouLpsBURY and SHEANE: Ibid., p. 214. 

87 |bid., p. 214. 

88 Ibid. p. 214. 

89 L. Wirtson: Western Africa. London 1856, p. 363. Cf. pu Cuartty: Ibid., p. 82. 
(A similiar method with a picture.) 

90 A. W. CARDINALL: The Natives of the Gold Coast. London 1900, p. 91. 

91 C. H. Rosinson: Nigeria. Our latest Protectorate. London 1900, p. 92. 

92 RH. K. Wiriams: The Konnoh People. J.A.S., p. 294. 

93 “Wighted spear” among the Bahr-el- Ghazal Dinka: “schwere Lanzen’”, among 
the Latuka: ordinary fags amon the Elgeyo, Bageshu, Baganda (?) (Roscoe) a 
Pangwe: “heavy spears” among the Wawemba, Waunga, Wabisa: “deadly (!) spear” 
among the Bankundu. 

94 Woop: Ibid. 


yin r the sears at their ‘drinking 
| there, they were shot at with poisoned arrows °1, and — 
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Z “When an animal was struck by the harpoon and tried to shake it off, ote 
its blade — owing to the weight of the wooden log — worked itself deeper 3 


Fig. 5. Elephant-spears; a) Mpapua, 6) Wassukuma, c) Banyoro (LINDBLOM). 


down-wind that the elephants then attempted to break through, in doing which 
many of them were killed or wounded. In the meantime the rest of the hunters 
made haste to climb up trees in case some elephant or other would seek to 
escape “by the back-door” 7. Most original was the method employed by the 
Pangwe: “A forest vine wich is known to be excessively repulsive to the 
elephant is drawn around then when they are busily engaged in browsing, 
and, so long as they are not injured, they will not break over it. A fence 
of print posts is constructed outside of the vine, to give the enclosure 
additional security. Poisoned plantains are scattered over the ground, and 
are greedily devoured, and in a short time the animals become so much 
weakened by their effect that they are prepared to make very little resistance. 


®° RoscoE: The Bakitara, p. 316. 
*Salbidvepmuie 
87 Massam: Ibid., p. 251. 
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The people then mount up into the trees i | 

: , then mot and assail them with spears until 

they are overpowered ~ Very ~ frequently io rs an 
: ed. Very frequently, however, one. : 

‘killed in this wild and daring sport 9,” RE Hi alee 


In the trees, platforms were constructed by the Mongwandi, Banza and 


Bankundu, on which the elephants could be waited for in greater com-fort. 


Naturally these platforms are built “out of reach of an elephant’s trunk” 


(Warp). From the Bankundu Warp reports that “hundreds of such plat- 
forms are erected in various parts of the woods” 99. a 


ta 


Fig. 6. Elephant-killing, Pangwe (WILSON). 


5. Resume. 


Begining with spears thrown from trees (Map 1), we find that this 
hunting method has a fairly well marked distribution in Africa. As LinpBLom 
has already pointed out, it is in the main confined to “the eastern portions 
of the continent, with its widest distribution roughly in the regions about the 
upper Nile and in the Uganda Protectorate’ 1°°. That in former times. it 
was more widely spread is also apparent, and this is only natural when its 
great antiquity is taken into account. If a human being with his primitive 
weapons has to encounter a large carnivora, or, in order to procure food, 


98 Witson: Ibid., p. 363. 
99 Warp: Ibid., p. 122. 
100 LinpBLoM: Ibid., p. 95. 
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1. Bahr-el-Ghazal Dinka (Cummrtns, TITHERINGTON). — 2. Dor (Woop, PETHERICK, 
Evans-PrircHARD). — 3. Baer (PETHERICK, cf. note 64). — 4. Kuku (VAN DEN 
Pras, Er Yuz Necip Yunis). — 5. Latuka (BAKER). — 6. Bageshu (Roscoe). 
— 7. Elgeyo (Massam). — 8. Banyoro (Jonuston, Roscor). — 9. Baganda (RoscoE, 
SPEKE). — 10. Wassukuma (LinpBLom). — 11. Mpapua (LinpBLom). — 12. Wanyamwesi 
(BLoum). — 13. Bahololo (Scumitz).. — 14. Wasafwa (Koorz-KRETSCHMER). — 
15. Wawemba (GouLpspury & SHEANE). — 16. Waunga (GouLpspury & SHEANE). 
— 17. Wabisa (GouLtpssury «& SHEANE). — 18. Maschukulumbwe (SCHOMBURGK). — 
19. Banyai (Ltvincstone, SELous). — 20, Batonga (Livincstone). — 21. Mashona 
(SELous). — 22. Bankundu (Warp). — 23. Banza (JoHNston). — 24, Mongwandi 
(JoHnston). — 25, Pangwe (WILson, pu CHAILLY). — 26. Kassena (CARDINALL). 
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27. Liberia (JoHNston). — 28. Porto Novo (GruvEL). — 29. Lagos (GruvEL). — 
30. Haussa (TREMEARNE). — 31. Ankweh (TREMEARNE). — 32. Tschinga (MorGEN). 
— 33. Lakka (TEssmMaAnn). — 34. Baia (HarTTMANN). — 35. Mbaka-Limba (TEessmMann). 
— 36. Babinga (BruEL, ReEGNAULT). — 37. Bangala (WeErEKs). — 38. Basoko (JoHn- 
ston). — 39. Stanley Falls (GrEERuP). — 40. Mabenja (Jounston). — 41. Azande 
(HuTEREAU). — 42. Abarambo (Casati). — 43. Mabudu (CzEKanowsk1). — 44. Ituri- 
pygmies (StuHLMANN, Barns). — 45. Bakondjo (CzeKanowsx1). — 46. Baziba 
(REHSE). — 47. Bairo (JoHnston). — 48. Baganda (Jounston, Roscor). — 49. Banyoro 
(Jounston, Roscor, SPEEKE). — 50. Moru (BEeRNnatzix). — 51. Lango (DriBerc). 
— 52. Kavirondo (Hosiery). — 53. Wageia (Wetss). — 54. Wandorobo (Sricanp). 
— 55. Wanyamwesi (STuHLMANN, SpELLIGc, BLtonm). -— 56. Wasafwa_ (Koorz- 
KRETSCHMER). — 57. Manjema (Lioyp). — 58. Basonge (Poccr). — 59. Wawemba 
(GouLpspurY & SHEANE). — 60. Waunga (GouLpspury & SHEANE). — 61. Wabisa 
(GouLpsBurRY & SHEANE). — 62. Manganja (LivincstonE). — 63. Batonga (Livinc- 
STONE). — 64. Banyai (Livincstone, Woop). — 65. Dundas River (BoreLeR, OWEN). — 
66. Bechuana (Stow). —. 67. “Bushmen” (Srow). (Locality not specified). — 
68. Bayeye (AnpERssON). — 69. Odonga (Ezw). — 70. Makuba (PassarcE). — 
71. Bapende (Torpay & Joyce). — 72. Bambala (Torpay & Joyce). — 73. Bayanzi 
(Torpay & Joyce). — 74. Bakongo (Torpay & Joyce). — 75. Pangwe (TEssMANN). 
— 76. Fang (pu CuaiLtty). — 77. Baboma (Mags). — 78. Bolia (Mags). — 79. Tumba 
(Mars). — 80. Mosengere (Mars). — 81. Wadia (Mars). — 82. Basakata (Mazs). 
— 83. Batitu (Mars). — 84. Yaelima (Msgs). — 85. Bankutsku (Mags). — 


86. Basoga (Roscoe). 
Anthropos XXIX. 1934. 13 
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sets. out ie aN et is) te an nent. ‘then fe 
; ‘conceals himself in the branches ofa tree and 
Bor venturing upon an all too ‘uneven combat on the g 
of man hunting from trees might be produced from many ee f the we 
and in Germany it was. ‘known in the middle. of the 16% century 101. 7h 
in Sweden in the late years of the 17'" century 102, As regards the aubun p 3 
of this hunting method in Africa there is only one explanation that occurs. 
to me, and that is that travellers and explorers have failed to take notice: — 
of such a simple method. No doubt the same applies to the tree platform. — . 
This contraption may simply be looked upon as an improvement upon sitting 
or lying on the limb of a tree, and may therefore- be taken as having envolved .— 
in many different localities ‘independent by of any cultural connection. — ‘Such 
platforms are known e. g. from Persia 1, northern Asia1°4, Finland 105, 
Esthonia 196, Lettland 107, Sweden 1°8, and Germany 199, As to Sone. 
weighting handspears Se harpoon- ee this culture element may well —: 
as has been shown by LinpBLom — constitute one of those not so very un- 
common peculiar similarities existing between north-eastern Africa, including” 
the Nile region, and South Africa 11°. J 
The harpoon down-fall trap is evidently found over two main areas of 
distribution: Africa and the Dutch East Indies. Presumably it is also known. 
in India and Farther India, but from there I have not been able to obtain 
any data. From the Malay Peninsula, for example, it is not mentioned by . 
SxeaT and BLaGpeN 111, neither does it appear to have been of common 4 
occurrence in Borneo, seeing that Linc RoTH 112 is unacquainted with it, and’ | 
_ finaly Dr. KauperN kindly informed me, that he only knows these trap from. 
Sumatra. Geographically, the harpoon down-fall is mainly coincident with 
the distribution area of the elephant and, to a certain degree, with that of 


101 A. HaBERLANDT: Die volkstiimliche Kultur Europas in ihrer geschichtlichen: 
Entwicklung. BuscHan IIz, Table XV opposite, p. 315. For wolf-hunting. 

102 E. DAHLBERG: Suecia Antiqua et Hodierna. The Coat of arms of the County- 
of Jamtland is surrounded by a hunting scene depicting hunters sitting in a tree. 

103 A. BERGER: Ibid., p. 67. 

104 U. R. Srrerius: Suomen kansanomaista kulttuuria. I. Helsinki 1919, p. 72. 
Also as regards Finland. 

105 T. Scuwinpt: Atlas Ethnographique de Finlande. I. Chasse et Péche. Hel- 
singfors 1905, p. 17, Nr. 141. 

106 |. ManninEN: Die Sachkultur Estlands. I. Tartu 1931, pevoe: 

107 A, BIELENSTEIN: Die Holzbauten und Holzgerate der Letten. II. Petrograd’ 
1918, p. 584. 

108 L. Luoyp: Field Sports of the North of Europa. II. London 1831, p. 117. 
Cf. Ltoyp: Scandinavian Adventures. I. London 1842, p. 270; A. NorpDHOLM: Jemiclanae 
Djurfange. Upsala 1749, p. 14; A. HILLERSTROM: Westmanlands Bidrn- och Wargfange. 
Upsala 1750, p. 14. Cf. S. Lacenoamnn Laven, Budkavlen 1933, pp. 33—37. 

109 E. DiepEricus: Deutsches Leben der Vergangenheit in Bildern. I. Jena 1908, 
p. 231, Cf. v. NorpENFLycut-LéppeEritz: Rotwild in: “Die hohe Jagd”. Berlin 1922, 
p. 928, and v. Spress-Hermanstapt: Bar (“Die hohe Jagd”), p. 627. 
110 LinpBLom: Ibid., p. 65. 
‘41 Payan Races of the Malay Peninsula. 
112 The Natives of Sarawak and British North Borneo. 
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not ad ane ae het the hen once came o Africa’ 'S pe Patt 
ast it soon spread over the whole of the ‘Negro-inhabited Africa and extended 
Aj even as far as Liberia and the Hausa country. The assumption of a cultural pS ts 
ai connection with the Dutch East Indies seems thus to me as very likly (Map 2). 
As a hunting trap the harpoon down-fall may well be looked upon as a kind 
it “SelbstschuB”, although from a purely technical point of view ‘Lips’ 
(2 definition it, “gravitating trap”, is to be preferred 115, 


- i Abbreviations: 
J.A.S. Journal of the African Society. i: 

> - J.R.A.1. Journal of the Royal Anthropological Institute. an 
a S.N.R. Sudan Notes and Records. 

¢ Z.f.E. Zeitschrift fiir Ethnologie. 
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‘ 183 Cf. HaperLanpt: Afrika. BUSCHAN, I, p. 444. 


114 Srow: Ibid., p. 92. 


115 Lips: Ibid. p. 22. = 
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(Céte d'Ivoire und Nordliberia.) — Auf einer Forschungsreise, die ich mit Unter- 


und Nordosten von Liberia unternommen habe, gelangte ich im Westen des Distriktes 
Man (Cote d'Ivoire) zu einem Eingebornenstamm, dessen religidse Vorstellungen im 


_ die Negerstamme, die das Gebiet siidlich der Nimbaberge (1790m), des Gebirgs- 
zuges von Droupole (1210m) und des Mont Dou (1350m) besiedeln, durchwegs 
Fetischisten sind und man in diesem Landstrich kaum eine Siedlung trifft, an deren 
Eingang nicht ein Fetisch (meist Grasbiischel in der Form von Puppen mit grellbemalten 

_ Masken verziert) befestigt ware, verabscheut der hier besprochene Stamm die Ver- 
ehrung von Fetischen und betrachtet den Glauben an sie als eine schwere Siinde gegen 
den obersten Gott. Dieses héchste Wesen nennen die Eingebornen Dan (Djan). 
Der Name bedeutet nach der Angabe meiner Gewadhrsmanner ,,der Glanzende, der 
Strahlende“ (vgl. im Yoruba: dé = glanzend sein, im Efik: idan = glanzend, und im 


Ewe: dda dzo = glanzen). Ihm allein diirfen Opfer dargebracht werden. Fragt man nach 


_ dem Wesen dieses Hochgottes, so erhalt man von den meisten Eingebornen aus- 
weichende Antworten. Als Grund fiir dieses Verhalten stellte ich die Angst fest, Dan 
kénnte es als eine Beleidigung betrachten, wenn einem Stammesfremden Naheres tiber 
ihn und seinen Kult erzahit werde. Wenn sich aber die Eingebornen zeitweilig doch 
dazu herbeilieBen, iiber Dan zu sprechen, so taten sie es unter Vermeidung seines 
Namens. 

Um zunachst festzuhalten, welche Vorstellungen sich die Eingebornen von ihrer 
Hochgottheit machen, fiihre ich die Angaben an, die mir auf meine Fragen gemacht 
wurden. Ich konnte drei Versionen feststellen: 

1. Es gibt nur einen einzigen Dan; er ist der héchste Gott. Sein Aufenthalt ist 
auBerhalb der Erde; er besitzt alle Gewalt iitber Menschen und Tiere. 

2. Es gibt mehrere Dan; sie sind die obersten Gotter. Sie steigen auf den Sonnen- 
strahlen zur Erde herunter und kehren abends auf demselben Wege wieder zuriick. 

3. Es gibt zwar mehrere Dan; einer von ihnen jedoch ist der héchste, er herrscht 
iiber die anderen, sie gehorchen ihm und fiihren seine Befehle aus. (Von dieser Version 
behaupteten die Eingebornen, daB sie aus dem Siiden, und zwar von den Gebieten zu 
beiden Seiten des Sassandraflusses gekommen sei und eine Vermischung mit fremden 
religidsen Auffassungen darstelle. Vielfach wird diese dritte Version ebenso wie auch 
die zweite bekampit.) 

Zu Ehren Dan’s werden in Abstinden, iiber deren Lange ich nichts Genaues er- 
fahren konnte, die aber, wie mir von mehreren Gewdhrsmannern versichert wurde, 
durch feststehende Gesetze geregelt sind, zeremonielle Tanze abgehalten, die _von 
Madchen im Alter zwischen sechs und zehn Jahren ausgefiihrt werden. Die Vorbereitun- 
gen zu diesen Tanzen nehmen eine Nacht und einen halben Tag in Anspruch. Am 
Abend vor der Veranstaltung werden die Madchen vom Zauberer aus dem Bereich 
des Dorfes gefiihrt. Sie verbringen die Nacht in Hiitten, die eigens zu diesem Zweck 
erbaut wurden und die von einem etwa ein und einen halben Meter hohen Zaun aus 


Ritualtanz zu Ehren des obersten Gottes Dan bei den ‘Negern’ vou ‘Man, 


Be. _ stiitzung der Akademie der Wissenschaften in Wien durch die Oberguinealander 
rie (Westafrika) zur ethnologisch-linguistischen Erkundung der Negerstamme im Norden — 


auffallenden Gegensatz zu denen der umwohnenden Bevolkerung standen. Wahrend : 


nientai 


erhielt jedes Madchen eine Schiissel Maniokbrei. Heute ist diese Vorschrift insoferne 


gemildert, als die Tanzerinnen sowohl am’ Morgen als auch am Mittag Maniok vor- 


um sich die Speisen zu holen. 


Am Morgen der festlichen Veranstaltung geleitet der Zauberer die Madchen = 
zum nichsten Bach. (In dem besonderen Falle, den ich zu beobachten Gelegenheit 
hatte, war es ein rechter Seitenarm des N’zo, der bei Buyo in den Sassandra miindet.) 
Dort werden rituelle Waschungen vorgenommen, nach deren Beendigung die Madchen 


eines nach dem anderen vom Zauberer zu den Festhiitten zuriickgetragen werden. Ihre 
FiiBe diirfen bis zu Beginn des heiligen Tanzes die Erde nicht mehr beriihren. 

* Vor Beginn der eigentlichen Veranstaltung wird der K6rper der Tanzerinnen 
sorgfaltig mit Palm6l .gesalbt, das in eigens dazu bestimmten GefaBen, die fiir jedes 
Fest neu angefertigt werden, vor den Hiitten bereitsteht. Die Madchen tanzen vorerst 
unbekleidet; wahrend des zweiten Teiles des Tanzes tragen sie ein Réckchen aus Palm- 
fasern, das ihnen bis zu den Knien reicht. 

Der Tanz gliedert sich in zwei Teile: 

; 1. Die Madchen werden vom Zauberer auf einen kreisrunden Platz gefiihrt, der 
zuvor peinlichst sauber gefegt wurde. Sie beginnen einen Reigen, der von zwei Tromm- 
Jern begleitet wird. Von Zeit zu Zeit bricht das Trommeln mit einem besonders starken 
Schlag jah ab, dann verneigen sich die Madchen gegen die Mitte des Tanzplatzes. 
Dort denkt man sich den obersten Gott anwesend. (Nach iibereinstimmenden Angaben 


der Eingebornen ist Dan unsichtbar, denn er ist ein kérperloser Geist, er ist, wie einer 


meiner Gewahrsmanner erklarte, nur Seele.) 

Wahrend dieses ersten Teiles bleibt die Offentlichkeit ausgeschlossen. Neugierige 
Zuschauer werden von den Gehilfen des Zauberers, die ringsum das Gelande abstreifen, 
verpriigelt und miissen dem Zauberer ein Strafgeld zahlen, das sich in seiner Héhe 
danach richtet, wie oft der Missetaiter schon ertappt wurde. 

2. Die Madchen werden in die Festhiitten zuriickgefiihrt, um dort vom Zauberer 
mit Palmfaserréckchen bekleidet zu werden. Diese Réckchen werden fiir jedes Fest 
neu angefertigt; sie werden nach Beendigung der Veranstaltung verbrannt. Mit diesen 
Réckchen bekleidet und neuerdings gesalbt, kehren die Madchen auf den Tanzplatz 
zuriick. Jetzt diirfen die Eingebornen herbeikommen und dem restlichen Teil der Ver- 
anstaltung beiwohnen. 

Der Tanz, der jetzt ausgefiihrt wird, zeigt nicht mehr die wohlbemessenen 
Bewegungen des ersten Reigens. Mit den Schlagen der Trommler, deren Rhythmus 
sich immer mehr beschleunigt, werden auch die Schritte der Madchen immer schneller, 
ihre K6rper beginnen sich wild nach vorne und wieder zurtickzubiegen. Zuweilen 
werfen sie sich flach zur Erde, um im nachsten Augenblick wieder aufzuspringen und 
den Tanz noch wilder als zuvor fortzusetzen. 

Die Veranstaltung dauert den ganzen Nachmittag. Wenn aber die Sonne zu 
sinken beginnt, wird auf ein Zeichen des Zauberers der Tanz sofort abgebrochen, die 
Zuschauermenge verlaiuft sich und die Madchen kehren in ihre Hiitten zuriick. Dort 


bleiben sie bis zum nachsten Morgen, erst dann diirfen sie zu ihren Eltern nach Hause 
zurtickkehren. 


- gesetzt erhalten. Diese Speisen werden ihnen von ihren Miittern -gebracht, niemand it 
sonst darf sie beriihrt haben. Die Schiisseln werden auBerhalb der Umzaunung hin- | 
gestellt; erst wenn die Miitter wieder auber Sichtweite sind, kommen die ‘Madchen, ue 
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“von ihm bestraft werden; 
-falschen Eid und Ehebruch als schwerwiegende Verfehlungen. 


ach- 
ndet 


Madchen nur mehr selten festzustellen und diirfte aller Wahrscheinlichkeit nach auf 


‘fremden Einflu8 zuriickzufiihren sein.) 


Ein Jahr nach erfolgter Jugendweihe diirfen sich die Madchen verheiraten, dies 
gilt sowohl im allgemeinen als auch im besonderen von den Tanzerinnen des Dan. 
Vor der Jugendweihe ist allen Madchen der Umgang mit Mannern verboten. Wahrend 


jedoch ein gewohnliches Madchen fiir einen Fehltritt nur mit leichteren Strafen belegt — 


wird, droht den Tanzerinnen des héchsten Gottes fiir jede Verletzung der Keusch- 
heit der Tod. Die Eingebornen erachten diese Strafe als vollkommen gerecht und 
halten an ihr fest, obgleich sie von den Nachbarstiammen, bei denen solche harte 
Gesetze nicht bestehen, als grausam und riickstandig bezeichnet werden. Auf meine 
Frage, weshalb ein sittliches Vergehen einer Tanzerin des Dan so schwer geahndet 
werde, erhielt ich von mehreren Eingebornen iibereinstimmend die Auskunft, daB eine 
Verletzung des Keuschheitsgebotes eine schwere Versiindigung gegen die oberste Gott- 


heit ware und arge Folgen (Seuchen und Hungersnote) fiir den ganzen Stamm nach 


sich z6ge. 

Wie ich horte, haben franzésische Reisende versucht, den Kult des Dan als 
einen Sonnenkult hinzustellen. Ich habe daraufhin die Eingebornen eingehend befragt 
und folgendes in Erfahrung gebracht: 

1. Dan ist nicht die Sonne selbst; vielmehr gehorcht dieses Gestirn den An- 
ordnungen Dan’s. Einer Sage nach hat er es erschaffen. 

2. Dan ist mit seinem Gefolge (cf. S. 809, Punkt 2 und 3) auf den Strahlen der 
Sonne zur Erde gestiegen, um den Menschen seine Gesetze zu vermitteln. Er kommt 
auf den Strahlen der Sonne jeden Tag zur Erde, um dariiber zu wachen, ob seine An- 


ordnungen befolgt werden. 
3. Der heilige Tanz findet zu Ehren des obersten Gottes und nicht zu Ehren 


der Sonne :statt. 

Siidlich der Provinz Man, zwischen den Fliissen N’zo und Kavaly, ist der eigent- 
liche Sinn des heiligen Tanzes in Vergessenheit geraten. Die Zeremonien aber sind 
die nimlichen geblieben, ebenso die rituellen Gesetze. 

Zusammenfassung: Ich habe zwischen den Nimbabergen und den Ge- 
birgsketten von Droupole vollkommen eindeutig den Glauben an einen Hochgott fest- 
stellen kénnen. Dieser oberste Gott wird als kérperlos gedacht, er ist unsterblich und 
wird als héchster Richter angesehen. Von den iibrigen iiberirdischen Wesen sprechen 
die Eingebornen nur unter der Bezeichnung ,,Geister“, ,,Damonen“. Es wurde mir eine 


Reihe von Vergehen aufgezahlt, die dem obersten Gott besonders miffallig sind und 
in erster Linie nannten die Eingebornen Diebstahl, Betrug, 


Um den obersten Gott zu erfreuen und sich seine Gunst zu erwerben, bringen 


ihm die Eingebornen bei nahezu allen Gelegenheiten (am Morgen bei Sonnenaufgang, 


vor. jeder Mahlzeit, nach 
bei der Geburt eines Kindes Sat reichliche 
 Opfer nicht -gebracht. Auch damit » ‘beweist es . 
dem kein anderes gleich ist, angesehen wird und er als Hochgo 
dieser Bezeichnung gelten | darf. et oh os Dr. Raren ELBeR 


i vi Rotation. pn TH ico antes ne hy aes: on corntlons i once “10933, faa 


make progress we must study, not isolated contrivances, but the principles underlying 
them all. We shall never get far if we are content to study the potter’s wheel only, 
or the chariot wheel only, or the spindle only; we must take rotation as the object 
of our study and take into account all the contrivances in which it may be examplified. ¢ 
‘In that excellent paper I seem to detect one inconsistency. At the outset the 
author distinguishes lower rotary technique in which there are no fixed bearings, 
e. g. a roller, and higher rotary technique in which there are fixed bearings as in the 
carriage wheel (p. 726). At the end he tell us the higher technique only occurs in 
Eurasia (120); yet in between he gives two illustrations of what appears to be the 


spindle either the interval between big toe and second toe, or else a forked piece of wood. 

The higher technique has then reached America. What is true is that it has 
not developped there. Why? Because the possiblility of utilizing the momentum has 
evidently not occurred. The spindle turns only as long as the thread is pulled. Now 
momentum is used in the lower technique, as in tops (which our author overlooks) 
and in balls. Fixed bearings increase the friction and so destroy one great asset 
of round bodies, namely momentum. Take that away and there is not much point in 
roundness. The only advantage of a fixed bearing in South American spinning is to 
release one hand. 

Until the friction with the bearings can be so reduced that the shaft goes 
on turning there is no great incentive to make use of the higher technique. Lubrication 
solves the problem, so at this point the history of rotation becomes intertwined with 
that of lubrication. Yet lubrication has been entirely neglected by technologists. Let 
us hope that Dr. Horwitz will help to fill the gap. 

He will however find himself much hampered so long as he persists in drawing 
a hard and fast line between technology and ritual. He roundly declares that a technical 
discovery cannot arise out of ritual-mythological conceptions. No instance, he says, 
has ever been produced. Is it not because this dogma has prevented people from 
seeing cases? I do not know if Dr. Horwitz will accept a surgical operation as 
“technical”. If he does he must admit that the technical operation of removing the 
foreskin for hygienic reasons has been imitated by many Christians from the Jewish 
circumcision which is purely “ritual-mythological”. I have pointed out in my Progress 
of Man (London .1933, p. 66) that ritual anointing with oil and rubbing with fat is 
much more ancient than “technical” lubrication. Men who have no idea of lubrication 
are in consequence well acquainted with the slippery properties of fat and oil. It is 
quite arbitrary to assert that the experience gained when anointing an image or a 
candidate has played no part in the discovery of lubrication. In the same way it 
seems quite arbitrary to deny, as Dr. Horwirz does, that experience of rotation in the 
course of ritual is never utilized in mechanical processes. Man’s mind is not thus 
divided into water-tight compartments. A. M. Hocart — London. 


Die Tiere beim Tode Hesiods. Nachtrag zu OTTO KORNER, Die zoologischen Kennt- 
nisse in den Gedichten Hesiods!. — Orro KORNER, dem wif eine Reihe aufschlu8- 
reicher Veréffentlichungen iiber das medizinische und zoologische Wissen des homeri- 


* Quellen und Studien zur Geschichte der Naturwi Bes 
Festschrift fiir WELLMANN. aturwissenschaften und der Media’ 


pp, 721; 1934, p. 99) has made an important contribution to the evolution of the wheel ae 
asad other rotating machines. It is important because he has realized that in order font 


higher technique in South America: women use as fixed bearing for one end of the - 
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_ und den von ihm beobachteten Tieren geschlossen. Mannigfache sagenhafte Traditionen 


pe haben diese Beziehungen weitergesponnen und davon berichtet, wie die Tiere dem 


Dichter auch nach seinem Tode die Treue bewahrt haben. 
ee - Uber das Ende Hestop’s sind verschiedene Versionen erhalten, die fast alle von 
_ einem gewaltsamen Tod -erzihlen, den er wegen der tatsidchlichen oder angeblichen 


Verfiihrung eines Madchens gefunden haben soll (FRIEDEL, Die Sage vom Tode Hesiop’s, 


Leipzig 1879). Die Entdeckung der Mérder erfolgte nach PLurarcu, der an mehreren 
Stellen vom Tode Hesiop’s berichtet, durch seinen treuen Hund (terrestriane an aquatilia 
animalia sint callidiora, c. 13); Potrux erzahlt das gleiche und berichtet auch, auf 
welche Weise die Uberfiihrung der Morder erfolgte, V, 42; of 02 ‘Hoiddor (xdbves) magapmévaytes 
abre dvaoedévt xatileyEay blaxf tovs povevoarras. In anderen Versionen sind es Delphine, 
die die Leiche des Dichters aus dem Meere bergen; diese Fassung findet sich bei dem Auctor 
certaminis Homeri et Hesiodi, bei PROKLos und bei PLUTARCH, Conv. sept. sap. c. 19, 10d 


Ns igi , xX > ‘ ~ e ~ ‘4 , ~ 
62 ‘Hoiddov tov rexoov eddds axd yijs bxolaBotoa dehplrwr ayéln aod 16 'Piov éxduile xal thy 


Moivxeiar, wo sie sich an die Rettung des ARION durch Delphine anschlief8t. 

Diese Sagen haben eine Parallele in der Uberfiihrung der Mérder des Isyxus 
durch Kraniche, die in einem Epigramm des ANnTIPATER aus Sidon (JAcoss, Anth. 
Palat. 7, 745) iiberliefert ist, das ScuH1rter den Stoff zu seiner Ballade geboten hat. 
Die Kraniche sind hier zweifellos Seelenvégel, d. h. die Verkérperung der Seele des 
Dahingeschiedenen, die nach einem im Altertum viel verbreiteten Glauben den Leichnam 
des Erschlagenen umflattern und nach dem Blute der Morder schreien. Verbreitung 
und Alter dieses Glaubens zeigen die Untersuchungen von DAHNHARDT, GOLDZIHER, 

_ NEGELEIN und anderen; eine der schénsten Fassungen findet sich in der Grimm’schen 
Sammlung, in dem vom RuncE iibernommenen plattdeutschen Marchen ,,vom Machandel- 
boom“, dessen verschiedene Uberlieferungen Botte und PoLirKa zusammengestellt haben. 
In der Sage vom Tode des Isyxus erscheinen als Seelenvégel die Kraniche, deren 
Lebensgewohnheiten schon Homer genau gekannt hat (KOrNnER, Die homerische Tier- 
welt, Miinchen 1930, 61—64). Herstop erwahnt sie als Verkiinder des Friihjahrs und 
des Herbstes, Erg. 448; auch THEOGNIS, v. 1197: dgudos pwvyr, HTolvnaidn, 6&6 Bowons, jfxovo’, 
Fite Boorois dyyelos FAW apdrov deatov bezieht sich im gleichen Sinn wohl auch auf den 
Kranich. Beim Tode HEsiop’s erscheint als Seelenvogel die Krahe, die auch in mehreren der 
von DAHNHARDT zusammengestellten Sagen als solcher auftritt. PAUSANIAS erzahlt im 38. 
Kapitel des IX. Buches seiner Periegesis, da8 den Minyern, die beim delphischen Orakel Hilfe 
gegen eine Seuche erfragen, PyTHIA den Rat gibt, die Leiche des HESIOD von Naupaktia 
nach Orchomenos zu bringen und daf eine Krahe ihnen den Leichnam finden helfen werde, 
xai addic thy IIvdiav cineiv cs unvboor xogdyn oplow (‘Howddov ta dora), ots toic Jeongd- 
nos axopdow é&¢ inv yay métoay re od ndpew tHS 600d xai tHv dora énl tH métog paciy dp- 
Bivar xai tod ‘Howddov 52 ta dora evgov év yNOaU@ tho wétOAS. ; ; 

Bei Luxtan findet sich eine Stelle, die eine Kombination zweier verschiedener 
Uberlieferungen deutlich erkennen 1aBt. Im 41. Kapitel des Todes des PErecrinos’ heiBt 
es: gvyder rétdoindy ola sixds én” adt@ yernosodat, moiac psy ob pedittas énvoricsodar éxi tor 
rénov, tivag O& téttyas odx éndoeodat, tivas 62 xoodracs obx ématiozodar. xaddneg ini tor 

‘Howddov tagor. 

Die Krahe entspricht dem Seelenvogel bei PLuTaRcn, Bienen und Zikaden ge- 
héren zu den vom Dichter liebevoll beobachteten und beschriebenen Tieren, die ihm 

noch nach dem Tode ihre Anhanglichkeit bezeugen. Die wilden Bienen sind in Erg. 233 


gabe der Darstellung innig zusammenhingende Naturbilder, wie sie der den Tieren 
und Pflanzen nahestehende Landmann beruflich zu beobachten Gelegenheit hat. Schon 
a die Alten haben die liebevolle Genauigkeit der hesiodeischen Tierbeobachtungen er- 

_ kannt und gewiirdigt und auf ein inniges Verhaltnis zwischen dem Dichter 


! beit ,,die zoologischen Kenntnisse des Hesiod® = 
_ Der Ve _dieser Untersuchungen ist dankbar und ergiebig, da in den 
hen Tagen und Werken Tierbeobachtungen nicht nur wie bei Homer als 
rgleiche vorkommen, sondern als dem Thema angehirige, mit der eigentlichen Auf- 


hat, wie betont 
‘richtig erkannt. ArGyp 
‘seinem Kommentar zu DiocEnes Lar 
_ -yshidcbv lesen; wohl mit Unrecht, da die | 
‘fie auf dem Boden aufhalt, nicht als Seelenvogel gedacht werden kann, 
- chindurch den Leichnam oder das Grab umflattert. Die Analogie mit einer von A ‘f 
---Mrnanrrus herangezogenen Stelle bei AcnitLEes Tatts, lib. I, cap. 15, lit denaseriyae 7 
‘und yediddves zusammen genannt werden, ist wohl nur eine rein. auBerliche und die 
“‘Lesart xoodvn: durch die Parallele bei PLurarcu wohl hinreichend gesichert. . ‘Die : 
Luxran-Scholien geben zu der Stelle nur die unwirsche und wenig aufkldrende 
Apostrophe, évzqvgya, xardgate, xal eupogod rhs matolas xal siwmdvias vuivy totic te Ge, 
‘nhactohoyias. ‘ ; vg inal? Oe 


Die Anthologie der griechischen Epigramme enthalt unter vielen Grabschriften ~ 
auch eine auf Hestop, als deren Verfasser ArKAus aus Messene angegeben ist; sie 
weicht von der bei Prurarcu angefiihrten wesentlich ab und enthalt wie diese keine 
‘Erwahnung der Tiere, sondern ist mehr allgemeinen Inhalts. Dieses Epithaph hat mit 
verschiedenen anderen auf ANAKREON, SOPHOKLES usw. HERDER aus der Bruncx’schen 
‘Ausgabe der Anthologie ins Deutsche iibertragen und verdéffentlicht. Angeregt durch 
‘die Herprr’schen Ubersetzungen hat GorTHe Gedichte, ,,antiker Form sich nahernd“, 
-geschrieben, darunter eines, in dem er Ziige aus verschiedenen Sagen vereinigt und 
auf ANAKREON’s Grab iibertragen hat. Es enthalt einen letzten Nachklang der Uber- 
‘Jieferung von den Tieren, die dem Dichter ihre Anhanglichkeit iiber seinen Tod hinaus 
_bewahren: 


Wo die Rose hier bliiht, wo Reben um Lorbeer sich schlingen, 

Wo das Turtelchen lockt, wo sich das Grillchen ergetzt, 

Welch’ ein Grab ist hier, das alle Gétter mit Leben 
_Sch6én bepflanzt und geziert? Es ist Anakreons Ruh’. 

a Rs. Friihling, Sommer und Herbst genoB der gliickliche Dichter; 

ae 
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Vor dem Winter hat ihn endlich der Hiigel beschiitzt. 


Dr. WALTER SCHILLER — Wien. 


Kopfzah! der Munduruku-Indianer. — Seit Jahren widmen sich deutsche Franzis- 
<a -kaner-Missionare dem Bekehrungswerke unter den Mundurukti im Inneren von Brasilien. 
-Im Jahre 1895 hat Henri ConpreEaAv eine Volkszahlung veranstaltet und insgesamt 1460 
-Seelen angetroffen einschlieBlich der am Sucundury lebenden Mundurukd. Im Jahre 1933 
wurde die Volkszahlung durch die Missionare wiederholt und es ergab sich die Zahl 945. 
Davon leben 32 am Tapajés, 333 am Cururu, 580 auf den Savannen. Dieser einst be- 
deutsame Volksstamm hat sich demnach in den letzten 37 Jahren um 515 vermindert. 
.Hoffentlich gelingt es den Missionaren, eine weitere Schrumpfung der Bevoélkerungs- 
ziffer hintanzuhalten. Die zuletzt genannten Zahlen sind der Monatsschrift santo 
» Antonio“, 11. Jahrg., Nr. 1, S. 61 (Bahia 1933), entnommen. 


Martin GUSINDE. 
= Bemerkungen zu dem Artikel von P. Anselm Schermair, O. F. M., ,Kurze 
Mitteilungen iiber die Sirioné-Indianer im dstlichen Bolivien*. — (,Anthropos, XXIX 
“{1934], 519—521.) — Von den Unterzeichneten ist nicht behauptet worden, daB Sirion6é 

nur Zischlaute hatten und keine eigentliche Sprache besaBen, insbesondere nicht ‘in 
dem als Beleg angefiihrten Werke ,,Indianer-Rassen und vergangene Kulturen“, Be- 
trachtungen zur Volksentwicklung auf einer Forschungsreise durch Siid- und Mittel- 
amerika mit 156 Bildern auf 128 Tafeln und 31 Federzeichnungen im Text (Verlag von 
“FERDINAND Ene, Stuttgart 1934). Weiter sei ausdriicklich betont, daB dies auch an 
anderer Stelle niemals von den ,,Sirioné auf der Station von Santa Maria“, auf die sich 
allein die Beobachtungen von P. ScHERMAIR beziehen, gesagt wurde. 
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- der -gebrauchlichen Namen gibt eher nach einer anderen Richtung hin Veranlassung 
zu Besorgnissen. Es kénnte der Fall sein, daB mit Neoze an getrennten Stellen, und 
_ Zwar an solchen, von denen iiberhaupt noch keine Beschreibungen vorliegen, Ver- 
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Soe RU ge snan ur en, Auf eine Erklarung 
i h -Stammesnamen bin ich 
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e eichnungen meist durch den Gebrauch 


esangehirigen selbst zu Stammesnamen | 
ht werden, ist eine auch sonst in der 


. 


‘ihrer Siedlungsstellen geo- 


schiedene mit gleichem Namen bezeichnet werden. — Sirioné und Yaneigua sind als 


_ Sammelbezeichnungen je fiir mehrere verschiedene Rassen jedenfalls lange gebraucht 
- worden (vgl. dazu R. N. Weener, Ostbolivianische Urwaldstimme; aus dem Material 


einer Forschungsreise ins Innere Boliviens, Ethnologischer Anzeiger, Bd. II, Heft 8, 
1932, S. 340). Unter den Sirioné (Tirinié) am unteren Piray konnte ich spirallockige 


Leute von melanesoiden Anklangen im Rassetypus mit relativ groBer Schulterbreite 


(vgl. WecNER 1931, Tafel 16, Figur 1) aufnehmen, wie ich sie unter den straffhaarigen 
Typen von Santa Maria (vgl. R. N. Wecner, ,,Zum Sonnentor durch altes Indianer- 
land“, Erlebnisse und Aufnahmen einer Forschungsreise in Nordargentinien, Bolivien, 
Peru und Yucatan [Verlag L. C. Wirricu, Darmstadt 1931], Tafel 73, B [Neoze von 
Santa Maria]) nicht sah. N&ahere Unterscheidungen unter den noch soviel wie un- 
erforschten Yaneigua sind nur mit Standortsangaben, Lichtbildaufnahmen und méglichst 
vielen Kérpermessungen durchzufiihren. 

j Bei meinem Besuche im Dezember 1927 barg die Sirioné-Siedlung bei Santa 


_ Maria noch keine AngehGrigen verschiedener Sirioné-Stamme, doch wurde ein Zuzug 


solcher erhofft. Auch dann erscheint es nur méglich, daB allein Leute benachbarter 
Staimme sich dort einfanden und nicht von weither, von durch machtige FluBgebiete 
getrennten anderen Bezirken. Wenn Beobachtungen von Sirioné am Mamoré nicht mit 
solchen von Sirioné in Santa Maria iibereinstimmen, so ist noch kein Beweggrund dafiir 
‘vorhanden, sie als unrichtig zu deuten. Ich selbst habe die Verschiedenheiten der 
‘Sirioné-Stamme untereinander weitgehend betont und die friiher oft fiir Siriond ge- 
hhaltenen Qurufigua (1931) ganz von den Sirioné getrennt. Uber deren merkwiirdiges 
Verstandigen untereinander durch Zeichen habe ich im »Ethnologischen Anzeiger“, 
Bd. 2, Heft 8, S. 327—340, Tafel 14—18, und 4 Textfiguren, Stuttgart 1932, berichtet 
und in ,,Verhandlungen des XXIV. Internationalen Amerikanisten-Kongresses Hamburg 
— 7. bis 13. September 1930“, mit 13 Abbildungen, Seite 161—184 (Hamburg 1934). 
: Des weiteren erwahnte ich z. B. bei den Bogen — was auch fiir andere Ge- 
‘brauchsgegenstinde, wie Pfeile und Wirtel, gilt —, daB dieselben bei den Neoze von 
‘Santa Maria zierlicher als bei Sirionéd von anderen Unterstammen gefunden werden. 

Meiner Ansicht nach bringt mein oben angefiihrtes Werk (1934) auch den Be- 
‘weis, daB ein Studium eines iiber einen verhaltnismaBig groBen Raum verstreuten 
‘Primitivvolkes nicht an einer Station durchgefiihrt werden kann, auch nicht durch ein 
jahrelanges Studium an dieser einzigen Stelle. Dazu sind weite Reisen in moglichst 
viele Bezirke notwendig. Andernfalls koénnen aus der Beurteilung eines einzigen Be- 
‘obachtungskreises unmogliche SchluBfolgerungen zur Ablehnung von Beobachtungs- 
tatsachen an anderen Stellen folgen: Wenn meine eigenen Beobachtungen auch eine 
‘groBe Reihe von sorgfaltig zusammengetragenen Materialien beibrachten, so sind doch 
‘eine Menge von Ausladufern der Sirioné-Stamme bis heute noch unerforscht geblieben. 
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Uberaugenwiilste, niedrige Schadelwdlbung, nur wenig hervorragende Warzenfortsatze 


und obendrein als primitives M | ympanic ., crete 
knochen) bestehen bleibende Knochenliicke. Da man den Punin-Schadel bisher als den — 


geologisch dltesten Fund im mittleren Siidamerika zu betrachten hat, so miissen die 


Fig. 2. Unteres Ende 
einer 1°20m langen 
Handspindel aus Chon- 
taholz mit einem Wirtel 
aus einer gebrannten 
Tonscheibe. GroSter 
Durchmesser des Wir- 
tels 6°8cm, groBte Dicke: 
3°3cm. Santa Maria bei 
denGuarayo-Missionen. 
In anderen Sirioné-Nie- 
derlassungen fand ich 
kiirzere Spindelstibe 
mit noch klobigeren 
Wirteln. 


(Sammlung WEGNER.) 


Sirioné auch aus diesem Grunde als lebendes, wenn auch durch- 
mischtes Uberbleibsel einer sehr alten siidamerikanischen Vor- 
bevélkerung gelten. — Als SchluBfolgerung aus meinen Beobach- 
tungen von mindestens drei sich verschieden -verhaltenden Unter- 
stammen nun eine Dreiteilung der Sirioné zu behaupten, dafiir 
bieten meine AuBerungen keine Grundlage. Es gibt vermutlich 
mehr Untergruppen. : 
Ein bei den Neoze in Santa Maria pers6nlich von mir ein- 
getauschtes und mitgebrachtes eiférmiges TongefaB (Fig. 1 auf 
der Tafel) hat die MaBe: gréBte Héhe 312 cm, gréBte Breite 
275 cm, Offnungsbreite 20°5 cm. In Santa Maria sah ich es zum 
Diinsten von MaiskléBen benutzen. Gefa&e von 4hnlicher Form 
und GréBe werden von anderen Sirioné-Stammen auch zur Be- 
reitung von gegorenem Getrank aus Honig, Yuca oder Mais be- 
nutzt. — Ein Beleg eines Pfeiles von 3°19 m Lange von Sirioné in 
der Nahe des Piray ist im Original in meiner Sammlung, diejenigen 
von Santa Maria sind, wie mehrfach betont, etwas zierlicher. Von 


Neoze, die den Sirioné von Santa Maria benachbart, habe ich be- . 


richet (1931, Seite 63): Diese Neoze pflegen die ,,nicht“ gespann- 
ten Bogen meist feucht aufzubewahren. 

Von Santa Maria befindet sich ein Tonwirtel (Fig. 2) von 
68 cm gr6Btem Durchmesser und 3'3 cm Dicke in meiner Samm- 
lung. Von anderen Sirioné-Stammen sind aber noch klobigere 
Wirtel vorhanden. 

Es mag dahingestellt sein, ob die Erzahlung von Mbaerunya 
autochthon fiir die Sirioné sei, von denen sie erzahlt wurde. Ihre 
Form macht es nicht sehr wahrscheinlich. Der Nachweis, daB das 
Wort selbst etwa dem Sprachschatz eines benachbarten Stammes 
entnommen sei, kénnte die Annahme einer fremden Herkunft 
stiitzen. — Die magische Bedeutung des Aufhangens von Biindeln 
aus den Federn von erlegten Végeln, wie z. B. das im Dezember 
1927 auch am Wege zur Dorfanlage von Santa Maria gesammelte, 
an einem Baume aufgehadngte Biindel von Schwungfedern von 
Crax sclateri (Fig. 3 auf der Tafel) oder eines Gehdnges von vier 
aneinandergekniipften Cebus- und einem Mycetes-Schadel war ein- 
wandfrei zu belegen und konnte immer wieder bei den verschieden- 
sten Sirioné-Niederlassungen in der gleichen Bedeutung festgestellt 
werden. Es ware denkbar, daB der inzwischen verstrichene sechs- 
jahrige Missionseinflu8 diesen’ Brauch in Santa Maria zum 
Schwinden gebracht hatte. Dieser Vorgang wiirde von neuem be- 
weisen, wie notwendig es ware, seine SchluBfolgerungen nicht aus 
den Beobachtungen an einer einzigen Stelle zu ziehen. 


Tanzende Tirinié-Frauen sind auf Tafel 72 (WEGNER 1931) abgebildet und auf 
Tafel 17 (WEGNER 1932). 


Zu den Bemerkungen des P. ScHERMAIR zu S. 74 (1931) weise ich darauf hin, 


daB ich keine Mitteilung dariiber gegeben habe, daB sich eine Sirioné-Frau einem weiBen 
Fremden angeboten habe. — Zu den sprachlichen Kritiken auf der gleichen Seite be- 
merke ich, da®& ich verschiedentlich betont habe, daB& in den Gebrauch der Neoze oder, 


Zum Analectum von WEGNER. 


Fig. 1. TongefaB der Siriono (Neoze von Santa Maria). Gré8te Hohe: 31,2 cm; groBte Breite 

27,5 em; Offnungsbreite: 20,5 cm. Sammlung Weecner, 1927, jetzt im Volkermuseum zu 

Frankfurt a. M. (In Santa Maria zum Diinsten von MaiskloBen benutzt; ahnliche GefaBe an 

anderen Orten halbeingegraben auch zur Bereitung von gegorenem Getrink aus Honig, Yuca 
oder Mais gebraucht.) 


Fig. 3. Mit einer diinnen Liane zusammengehaltenes Biindel (34,5 cm lang) von braun und 
wei gestreiften Schwungfedern von CrAx SCLATERI, aufgehingt an einem Baume neben einem 
oo i . . ‘al . . Paw Z z, tse : 
Pfad, der zu der Niederlassung Santa Maria bei den Guarayo-Missionen fiihrte (als pine 
3 C ets ai ODT eit mV olice vcnimeulirankturta ve 

Jagdzauber erklart). Sammiung Werener. Dezember 1927, jetzt im V6lkermuseum zu Frankfurt: 


St.Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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it ‘sich obendrein eade ak Hea der 
ng | “127 ie Misionatttion Santa’ Maria gegriindet wurde. 


wJPtot: Dr. Rican N. apres Sagat a. 


kannten GroBinsel entgegenbringt. 


Dem KongreB& wurden folgende Abhandlungen iiber Neuguines' Botte So Von 
_Grecory Bateson (Cambridge): 1. In der Sektion fiir Psychologie: ein Vortrag iiber 
»Methods of field work in New Guinea“; 2. in der Sektion fiir Soziologie: ein Vortrag 
liber ,,Ritual transvesticism on the Sepik River in New Guinea“; und 3. in der Sektion 


fiir allgemeine Ethnographie: ein Vortrag iiber ,,The segmentation of society“. Der 
hollandische Forscher Dr. H. J. F. Brytmer sprach iiber 4. ,,The relationship of blood- 
groups to Race, and my personal enquiries in S. W. Pacific and New Guinea“. Weiter 
sprach der Anthropologe der Mandatsverwaltung in Neuguinea, E. W. P. Cuinnervy, 
iiber: 5. ,,New tribes in Central New Guinea“; 6. ,,Anthropology and Administration 
in the mandated territory of New Guinea“; sowie 7. iiber die ,,Verwaltung der Ein- 
gebornen in Neuguinea“. Der amerikanische Ethnologe R. F. Fortune sprach iiber 
8. ,,A critical Anthropology“ an Hand seiner persénlichen Erfahrungen in Neuguinea. 
P. F. J. Krrscupaum, S.V.D. (Wien), sprach tiber: 9. ,,Linguistic and cultural 
groupings in North New Guinea“. Endlich sprach der Anthropologe der australischen 
Verwaltung von Papua, F. E. Writtams, iiber: 10. ,,Some aspects of Papuan sorcery“; 
11. ,,Applied Anthropology and education in Papua‘; und 12. neal ceremonies of the 
Papuan Gulf“. 


Besonderes Aufsehen erregte der Vortrag des Mr. pay eee, Director of 


District Services and Native Affairs and Government Anthropologist of the Mandated 
Territory of New Guinea, iiber die im Jahr 1933 unter Verwendung eines Flugzeugs 
in Zentral-Neuguinea vorgefundenen Bergstamme. Schon die Mitteilung, daB die 
zwischen den Westhangen des Kratke-Gebirges, den Siidabfallen des Bismarck-Gebirges 
und den Osthangen des Hagengebirges seBhafte Bevélkerung 200.000 Seelen betragt, 
1a48t erkennen, daB diese Bergstimme nicht nur eine einzigartige Fundgrube fiir samt- 
liche Zweige der Wissenschaft vom Menschen bilden, sondern auch Verwaltung und 
Mission vor neue, schwerwiegende Aufgaben stellen. 

Nach den Ausfiihrungen CuinnEry’s erscheinen als die wichtigsten Stammes- 
merkmale die folgenden: 

Es sind zwei groBe, durch einen Mischtypus gesonderte Hauptgruppen aus- 
einanderzuhalten, die sich voneinander durch K6rperbau und Kultur unterscheiden. 

Die siiddstliche Hauptgruppe schlieBt sich unmittelbar nordwestlich an die Kuku- 
kukus oder ,,Récke-Papua“ an und lebt in groBen Dorfverbanden, die aus hundert und 
mehr kleinen Rundhiitten bestehen. Die Vertreter dieser Gruppe sind von mittelgroBem, 
gedrungenem und sehr kraitigem Kérperbau; aus den durchwegs glattrasierten Ge- 
sichtern treten die Backen- und Kieferknochen merklich hervor. 

Die nordwestliche Gruppe lebt dagegen verstreut in Einzelgehoften, deren ge- 
raumigere Wohnhauser elliptischen Grundri8 haben. Hier sind die Manner auffallend 
groB, von schlankgegliedertem Koérperbau und fast durchwegs bartig. | 

Beide Hauptgruppen weisen eine eigene kulturelle Entwicklung auf, die durch 
die angrenzenden Inlandstamme fast unbeeinfluBt erscheint. 


: Neweaten auf dem ialeierbeaien Antari gnlapen: nad pihnclageit Kein scs 
: in ‘London 1934. — Von den rund 250 Vortragen des Anfang August 1934 in London 
; ‘tagenden Internationalen Anthropologen- und Ethnologenkongresses befaBten sich. nicht 
weniger als ein Dutzend mit Fragen iiber Teilgebiete von Neuguinea. Hieraus ergibt : 
sich das rege Interesse, das die Wissenschaft neuerdings dieser noch so wenig be- — 


« 


Sy, Weit ausgedehnte, grasbewachsene Hochplateaus von 


: fllissen der nach Siiden zum Papuagolf strebenden Hauptfliisse Purari, Vailala, | Lan 


. ahs Biromuchich des Sepik. ee 


| vaitetetite topographische Gestaltung des Zentralgebiets von Neuguinea durch mehrere © by 


staltung. 
eaien tach Colon die open Pee j 


1800 m Seehéhe bilden das Siedlungsgebiet. Diese Hochflachen werden von den | Qu 


und Tauri entwassert. Diese Fliisse entspringen im Hagen-, Bismarck- und os: 
Gebirge, die Teile der Hauptkordillere von Neuguinea bilden. Unweit der Quellen der ; 
vorgenannten vier Hauptwasseradern entspringen der Ramu und einer der bedeutendsten ‘s 
Zufliisse des Sepik, der Yuat. Somit 6ffnet sich die Plateaulandschatt mack sigh Fe 


Bis auf das Auftreten ausgedehnter Hochplateste war diese durch Chinon 


Veréffentlichungen Derzner’s iiber seine Forschungen wahrend des’ Weltkrieges iy 
bekannt 3. ie 

Somit erfahren die Derznrr’schen Feststellungen durch den australischen Yoke 
‘stoB ihre volle Bestatigung. 

Das gleiche gilt fiir die DeTzNER’schen Angaben ber die Sivaeeten und kulturel- 
len Merkmale der bei seinen Expeditionen angetroffenen Stamme der sigoseas 
ener und der Kukukukus ¢. 

Die Bedeutung der Derzner’schen Forschungen aad ihrer Ergebnisse wurde in 
joyaler Weise von CHINNERY zu Beginn seines Vortrages hervorgehoben. 

DaB der Welt jetzt eine eingehendere Kenntnis von der zahlenmaBigen Bedeutung, 
der Kultur und der Ausdehnung dieser Bergstamme bis zum Hagengebirge sowie von 
der Gestaltung und Beschaffenheit der Quellgebiete des Purari, Yuat und Ramu ver- 
mittelt worden ist, bleibt jedoch das dauernde Verdienst der von CuHINNERY angeregten 
und von den Gebriidern LEany, von J. L. Taytor und anderen australischen Beamten 
wahrend der letzten Jahre durchgefiihrten VorstéBe. : 

Durch sie ist der Wes fiir die ene wissenschaftliche Arbeit in Zentral-Neu- 
guinea freigelegt. Franz J. KirscHpaum. 


« 
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3 1. Mitteilungen des XXI. Deutschen Geographentag 1921, SS. 38, 43—44, — 
2. Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten, 36. Bd., Heft Pap 1928, S125: 
3. Vier Jahre unter Kannibalen, 1920, SS. 55—56, 165—166, 180—181. 

4-1. Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten, Bd. 36, Heft 2, 1928, S. 125, 
— 2. Archiv fiir Schiffs- und Tropenhygiene, 1921, Bd. 25) SS. Bec eet 3. Vier. 
Jahre unter Kannibalen, 1920, SS. 48—55, 165, 174—181. (ip auch Man“, International 
Congress Number, 1934, Vol. XXXIV, No. 140, 
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: Seuss), —In vorliegender Studie 
sucht Eruart Léunpere die Frage nach 


'»tationale Tiernachahmung“. 
‘sache der ,,nachahmenden Magie“, der 


Miscellanea. 


ne 


Europa. und Allgemeines. 
_ Nachahmungstypen bei den Primitiven 


der Bedeutung der Nachahmung bei den 


primitiven Vélkern zu kliren. Das Auf-— 


merken auf fremde Eigentiimlichkeiten 


hat die Lust zum AuBeren, spielerischen 


Nachahmen hervorgerufen. Es geschah 
aus reiner Lust an der Tatigkeit selbst 
und hatte zum Gegenstand sowohl Men- 
schen als Tiere wie die verschiedensten 
Naturvorgiinge. Aus einer supponierten 
urspriinglichen Schicksalsgemeinschaft 
des Menschen mit dem Tier laBt der Ver- 


' fasser unter starker Anlehnung an Ltvy- 


Brunt die ,,innere Tiernachahmung“ 
entstehen, die Tendenz zur Verande- 
rung des subjektiven Zustandes des Nach- 
ahmenden, zum Gleich- und Einswerden 
mit dem als iiberlegen betrachteten Vor- 
‘bild (Totemismus). Er betont aber auch 


‘die von Ltvy-Bruut nicht hinreichend 


beachteten zweckbedingten Nach- 
ahmungsfahigkeiten der Primitiven, die 
Die Tat- 


sogenannte ,,Vorbildzauber“ bei primiti- 


‘ven Volkern ist nicht im Sinne FRrAzErR’s 
‘als ,,sympathetische“ Magie zu interpre- 


tieren, sondern geht in nicht realitatsver- 
bundener Weise hervor aus dem impul- 
siven und emotionalen Befinden des 


‘Handelnden, ist die spontane Reaktion 


der inneren Erregung. (Arch. f. d. gesamte 


‘Psychologie, LXXXVIII [1933], 77—130.) 


Die Knochenanhaufung in der Mix- 
nitzer Drachenhohle (EHRENBERG). — In 
der Mixnitzer Drachenhéhle (Steiermark) 
war eine Anhdufung von Héhlenbaren- 
knochen gefunden worden, welche von 
mehreren Wiener Forschern im AnschluB 
an dhnliche Funde in Schweizer und fran- 


Europe aA Généralités, 


(LéunBERG): — Dans cette étude M. 


ERHART LOHNBERG cherche a éclaircir la 
signification de limitation chez les peu- 
ples primitifs. L’attention pour les parti- 


cularités étrangéres a provoqué Il’envie 
dimiter extérieurement, en badinant. 


Ceci s’est fait par pure joie de l’activité — 


elle-méme; on imitait les hommes, les 
bétes, les différents événements et phé- 
nomeénes de la nature. D’une commu- 
nauté de sort supposée originelle entre 


l'homme et la béte, l’auteur, s’appuyant 


fortement sur M. Ltvy-Bruut, fait naitre 
<limitation animale intérieure», la ten- 
dance chez celui qui imite de changer d’état 
subjectif, .d’égaler le modéle considéré 
comme supérieur, de s’identifier avec lui 


-(totémisme). L’auteur reléve aussi les 


capacités imitatives utiles des primitifs, 
insuffisamment observées par M. Livy- 
Brunt, <l’imitation animale rationnelle». 
La «magie imitative», celle que l’on est 


-convenu d’appeler «magie des modéles>, 


chez les peuples primitifs n’est pas a 
interpréter, dans le sens de M. FRAZER, 
comme <«magie sympathétique»; elle 
émane, d’une maniére non unie aux réali- 
tés, de l’état impulsif et émotif de celui 
qui agit, elle est la réaction spontanée 
de !’excitation intérieure. (Arch. f. d. ge- 
samte Psychologie, LXXXVIII [1933], 


77—130.) 


Amoncellement d’os dans la Drachen- 
hohle de Mixnitz (EHRENBERG). — Dans: 
la Drachenhohle (antre au dragon) de 
Mixnitz, en Styrie, on avait trouvé un 
amoncellement d’os provenant d’ours 
antédiluviens. Plusieurs savants de Vienne 
les avaient interprétés comme document 


Types | imitateurs chez les primitifs 


lithischen Menschen | anzusehen sind. Da- 


her halt er es jetzt auch fiir sehr wahr-— 


scheinlich, da& der Knochenhaufen im 


AseL-Gang der-Mixnitzer Hohle gleicher 


_Entstehung wie die Anhaufungen im 
Drachenloch ob Vattis und in der Peters- 
hohle bei Velden sind. (Verhandl. d. Zoo- 


ae -Botan. Ges. Wien, LXXXIII [1933], 


S. (44) und S. (52)—(54), Bericht d. 
Sekt. f. Palaontol. u. Abstammungslehre.) 


Deutsche Masken (Meutt1). — Die 
Uberlieferung der Germanen iiber ihre 
Masken ist erheblich dlter und reicher 
‘als man bisher anzunehmen pflegte. Mas- 
‘ken sind bezeugt vielleicht schon fiir das 
6. Jahrhundert bei den Goten, sicher fiir 
das 7. Jahrhundert bei den Langobarden 
(Walapanz, masca). In althochdeutscher 
Zeit begegnen hagazussa, hagubart, scra- 
‘to, grima, tsengrind und harlekin. Alte 
‘Namen sind auch butz, bdégg, narr, po- 
part, mummart, gonggilari. Aus der Prii 
fung dieser Namen ergibt sich ein hoch- 
altertiimliches Bild primitiver Seelen- 
wesen, die in Wind und Wetter daher- 
fahren, als unheimliche groBe Tiere oder 
als elbisches Gewiirm erscheinen kénnen, 
bald wild und bése, bald gut und freund- 
lich. Sie haben Macht iiber Gedeih und 
Verderb von Mensch, Tier und Pflanze. 
Die Priifung der Gebrauche zeigt, daB 
man diese Wesen zu bestimmten Zeiten, 
‘die seit alters als Schwarmzeiten der 
Seele galten, mimisch darstellte. Diese 
Darstellung gipfelt in einer Siihnehand- 
lung, in der man durch Opfer und BuBe 
das Wohlwollen der ,,Ungeheuer“ zu er- 
langen suchte und in symbolischen Ga- 
ben den Segen handgreiflich empfing. In 
den Grundziigen entspricht dies alles dem 
Maskenbrauch der Primitiven. Hier wie 
‘dort bemiihen sich die Maskentrager, 


de “ces aan cose s dans 
Yantre de Mixnitz sont a considérer — 
comme des «artefacta» de homme paléo- 
lithique. Voila pourquoi il estime. que le 
tas d’os trouvés dans la galerie ABEL de _ 


Grund “neuer. Beobachtungen zu aati aes 
ee SchluB, daB zahlreiche der in der -Mix- Si 

_ nitzer Héhle gefundenen. Knochenfrag- 
ay ‘mente. tatsichlich als Artefakte des palio- 


Pantre de Mixnitz sont trés probablement ; 


de la méme provenance que les amon- cag 
cellements dans le Drachenloch (trou au ¥ 


dragon) prés de Vattis et dans la Peters- 


hdhle (antre de St.-Pierre) prés de Vel- ay 
den. (Verhandl. d. Zoolog-Botan. Ges. 


Wien, LXXXIII [1933], p. (44) et pp. 
(52)—(54), Bericht d. Sekt. f. Palaontol. © 
u. Abstammungslehre.) 


Masques allemands (MevuLI). — La 
tradition des Germains concernant leurs 


- masques est de beaucoup plus ancienne — 


et plus riche qu’on l’admettait ordinaire- 
ment jusqu’ici. Il y avait des masques 
probablement déja au 6¢ siécle, chez les 
Goths, certainement au 7e siécle, chez 
les Langobards (Walapanz, masca). Au 
temps ancien haut allemand on trouve 
hagazussa, hagubart, scrato, grima, tsen- 
grind et harlekin. ll y a les vieux noms 
comme butz, bédgg, narr, popart, mum- 
mart, gonggilari. L’examen de ces noms 
évoque lidée trés ancienne d’étres ani- 


més primitifs, lesquels peuvent passer 


par la pluie et le vent, se présenter 
comme des bétes grandes et lugubres ou 
comme des reptiles féeriques, tant6t sau- 
vages et méchants, tantdt bons et bien- 
veillants. Ils ont le pouvoir de faire 
prospérer et de perdre les hommes, les 
bétes et les plantes. L’examen des usa- 
ges démontre que l'on représentait par 
des mimes ces étres a des époques dé- 
terminées, considérées de toute ancien- 
neté comme €poques d’essaimage des 
ames. Cette représentation a son point 
culminant dans une action expiatoire, ow 
Yon cherchait a se concilier la bien- 
veillance du «<monstre» par le sacrifice 
et la pénitence et oi l’on en recevait 
manifestement la bénédiction par des 


ae eee 


la a 


“Germanische Urzeit in Oberschlesien. 
— In mehreren kiirzeren Abhandlungen 


_ wird von verschiedenen Verfassern iiber 
einen bedeutenden vorgeschichtlichen Be- 
_Siedlungsabschnitt Oberschlesiens berich- 


tet. Lebendige Darstellung des Stoffes in 
den auch von Nichtfachleuten verfaBten 
Beitragen, verbunden mit einer ansehn- 
lichen Zahl von Bildbeigaben, erméglichen 
ein gutes Eindringen in die Geschichte 
jener Zeitepoche, was iiberdies noch 
durch Schilderung von Ausgrabungs- und 
Werkstattenarbeiten vorteilhaft geférdert 
wird. Das Heft zeigt deutlich, daB eine 
Heranziehung von Schulen zur Aufklarung 
der heimatlichen Vorgeschichte recht gute 
Erfolge zu zeitigen vermag, wenn die 
engere Verbindung mit den Forschungs- 


‘zentren standig gewahrt bleibt. (Aus 


Oberschlesiens Urzeit, 20. Heft [1933], 
96 SS., Oppeln, Verlag der Monats- 
schrift ,,Der Oberschlesier“.) 


Altersklassen und Mannerbiinde in Ru- 
manien (WoLFRAM). — Wie RIcHARD 
Wo trram auf Grund eigener volkskund- 
licher Beobachtungen berichtet, bestehen 
bei den rumanischen Bauern noch viel- 
fach Verbande der unverheirateten jungen 
Manner, die aus ihrer Mitte einen An- 
fiihrer wahlen, Zusammenkiinfte abhalten 
und Feste arrangieren. Eine wichtige 
Rolle spielen dabei die Tanze, die meist 
in eigenen, altertiimlichen Trachten aus- 


_gefiihrt werden. Bei einem Bund aus der 


Gegend der Fagaraser Karpathen ver- 
lassen am 23. Dezember eine Anzahl von 
Burschen ihr Heim und leben wahrend 
der folgenden zwei Wochen als Briider in 
einem bestimmten Hause. Wahrend der 
Festtage veranstalten sie Umziige und 
Tianze. In einer anderen Gegend um- 
fassen die Biinde noch die gesamte un- 
verheiratete Jugend; Madchen und Bur- 
Anthropos XXIX. 1934. 


Sakenen t la conduite, de pewaer ae 
_ Timpression d’étres. animés. Comme chez 
___ les primitifs la mascarade est Vaffaire des 
hommes. (Handworterbuch | des . deut- (33 
schen Aberglaubens [= Dictionnaire de- 
_la_ superstition: allemande], V [1933], 


col. 1—1 LOO 
Temps primitifs germaniques en Silé- 
sie Supérieure. — Différents auteurs 


nous parlent dans des articles de peu 


d’étendue d’une époque de colonisation 


préhistorique importante de la Silésie 
Supérieure. L’exposé vif de la matiére, 
traitée dans des articles fournis par des 
profanes, et un grand nombre d’illustra- 


‘tions permettent de pénétrer dans I’hi- 
- stoire de cette époque; cela est avanta- 


geusement favorisé par la description de 
travaux de fouilles et d’atelier. Ce fasci- 
cule démontre nettement qu’en intéres- 
sant les écoles a la préhistoire du pays 
natal, l’on obtient des résultats excellents, 
a condition que ia jonction étroite avec 
les centres d’exploration soit constamment 
maintenue. (Aus Oberschlesiens Urzeit, 20. 
Heft [1933], 96 pp., Oppeln, Verlag der 
Monatsschrift «Der Oberschlesier».) 


Classes d’age et associations d’hom- 
mes en Roumanie (Wotrram). — M. 
R. WotFrRAm expose ses observations eth- 
niques personnelles. Chez les paysans 
roumains il existe encore fréquemment 
des associations des jeunes gens non 
mariés, lesquels choisissent un chef 
parmi eux, organisent des réunions et des 
fétes. Les danses, exécutées la plupart 
du temps dans des costumes spéciaux, 
anciens, y jouent un réle important. Il y 
a dans les Carpathes Fagaras une asso- 
ciation dont un certain nombre de mem- 


bres quittent leur domicile le 23 dé- 


cembre et vivent en fréres dans une mai- 
son déterminée pendant les deux se- 
maines suivantes. Pendant les jours de 
fétes ils organisent des cortéges et des 
danses. Dans une autre contrée ies asso- 
ciations comprennent encore toute la 
jeunesse non mariée; jeunes filles et jeu- 
14 


* schen feben als Gruppen zusammen, ‘je- 
doch ohne erotische Beziehungen. Die 


bei einem Bunde ‘iibliche ‘Zeremonie ‘des 
' Begribnisses und Wiedererweckens des” 
- Anfithrers “erinnert - an alte Initiations- 
‘feiern ‘und an Wachstumszeremonien. 
Auf die Wiedererstehung des Anfiihrers 
-folgt ein Tanz, bei dem sich die Tanzer 
“bis zum Gurt ausziehen; -wer als letzter : 
« damit fertig ist, wird mit Riemen ge- 


. 
* 


schlagen. In Teregova (Banat) fand R. 
WoLFrRam auch einen. Bund. der verhei- - 


rateten Manner, in den* man reeinat 
30 Jahren aufgenommen werden kann. 
‘Die Mitglieder legen einen Eid ab, nennen 


einander Briider. und haben einen eigenen 
groBen Zeremonialtanz, bei dem _ die 
Tanzer schlieBlich in Ekstase’ geraten. 
(Mitteil. d. Anthropolog. Ges. Wien, ark 


- [1934], 112—128.) 


Sternbild des Siebes ~(LEHMANN- 
NirscHe). —- Ropert LEHMANN-NITSCHE 
zeigt, daB die Finnen, Letten, Esten- und 


-Litauer dieselbe Idee vom Plejaden-Ge- 


stirn haben — sie stellen es sich als 
ysieb“ vor — wie die Korjaken auf 
Kamtschatka und die Wotjaken in Sibi- 


‘rien. ,,Vielleicht lassen Forschungen bei 


anderen sibirischen V6lkern dieselbe An- 
schauung nachweisen und so etwaige Be- 
ziehungen zwischen diesen jetzt so weit 
entfernten V6lkern aufdecken.“ (Mém. de 
la Soc. Bie tS LXVII ee 
224—232.) 

Der apokalyptische Drache (LEHMANN- 
NitscHE). — Ropert LEHMANN-NITSCHE 
untersucht die verschiedenen Anschau- 
ungen iiber die aus der JoHANNES-Offen- 
barung stammende Erzahlung: von einem 
feuerroten Drachen, der ein gebarendes 
Weib im Himmel bedroht und mit seinem 
Schweif den dritten Teil der Sterne auf 
die Erde herabfegt. Im wesentlichen 
schlieBt sich der Verfasser der astral- 
mythologischen Deutung der _ beiden 
Hauptfiguren der Vision an und meint, 
da8 urspriinglich das Sternbild des 
Skorpions als fabelhafter Drache galt. 
Doch war es zunichst ein irdisches, wirk- 
lich lebendes Tier,, welches man am 
Himmel in astraler Achsen- bzw. UmriB- 
zeichnung wiederfand, und zwar ein 
Reptil, speziell ein Krokodil oder eine 
groBe Eidechse. Ein Tier dieser Repti- 


’ NItscHE).. “— 
.NITscHE examine les différentes manié- 
res de voir concernant le récit, pris: dans 


“nes gens vent ‘Gant “comme 
“pes, sans relations érotiques cependant. 


oa Be cérémonie. d’enterrement et de ressus- ie 


* citation, en usage dans une de ces asso- 


‘ciations, rappelle d’anciennes cérémonies cont 
d’initiation et de croissance. La ressusci- ie 


tation du chef est suivie d’une danse, oi 
les danseurs se déshabillent jusqu’a la 
 ceinture; celui qui a fini le dernier, est 
battu de laniéres. A Teregova (Banat) 
M. WotFram trouva aussi une associa- 


tion d’hommes* mari¢s,: dans ~ laquelle. on 


“ne peut étre admis qu’a. Page de 30 ans. 
Les membres prétent serment, se nom- 
ment fréres entre eux et ont une grande 
" danse cérémoniale propre, ou les dan- 
seurs finissent par tomber en extase. 
(Mitteil.. d. Anthropolog. Ges. Wien, LXIV 


~ [1934], 112—128.) 


Constellation du. «crible» User 
NitscHe). — M. RosBert LEHMANN- 
NitscHE indique que les Finlandais, les 
Lettons, les Esthoniens et les Lithuaniens 
ont la méme idée de la constellation des 
Pléiades — ils se la représentent comme 
un. crible — que les Koriaks au Kam- 
tchatka et les Wotiaks en Sibérie. «Peut- 


_@tre des recherches chez d’autres peu- 
-ples sibériens fourniront-elles la méme 


idée et feront-elles découvrir des rapports 
éventuels entre ces peuples si distants 
maintenant l’un de l’autre.» (Mém. de la 
Soc. Pisne Mareen. LXVII_ [1933], 
yu) one LN ep 

Le dragon apocalyptique (LEHMANN- 
M. Ropert LEHMANN- 


lApocalypse (St. JEAN), d’un ‘dragon 
rouge ardént, lequel menace au ciel une 
femme qui enfante, et balaye avec sa 
queue vers la terre le tiers des étoiles. 
En substance l’auteur admet l’interpréta- 
tion astralmythologique des deux figures 
principales de la vision; il croit qu’a 
Yorigine la constellation du Scorpion 
était considérée comme un dragon fabu- 
leux. Tout d’abord cependant c’était une 
béte terrestre, existant réellement, que 
l'on retrouvait au ciel, d’aprés l’axe resp. 
Jes contours, dans un dessin astral; 
c’était un reptile, spécialement un croco- 
dile ou un grand lézard. Une béte de ce 
groupe de reptiles s’appelait aussi «dra- 


ie iw Whe — a —— 


a Li a a a ii rk a a 


-monstrés verbildende Umschaltung 


_ hatte niemals ein irdisches Reptil eine 
yy derartige Bedeutung bekommen: und die 
‘Phantasie vieler Jahrhunderte beschifti- 
~ gen kénnen. Der Drache war auch eines 


der kosmischen | Quadrantentiere, welche 


in der von Babylonien bis China reichen- 


den Weltbildgruppe eine bedeutende Rolle 


spielen. Das Quadrantenweltbild ist vom 


Iran ausgegangen und méglicherweise hat 


es in Persien, woher ja die apokalyptische 


Kosmologie einen 


roten 


abzweigte, einmal 
Quadrantendrachen 


Drachen deutet LEHMANN als einen Stern- 
schnuppenfall, der sich dem Auge des pri- 
mitiven Menschen als Heruntergefegt- 


' werden zahlreicher Sterne darstellt. Seit 


alters gelten Sternschnuppen als Prodi- 
gien und Naturvélker geraten bei ihrem 
Anblick oft in groBen Schrecken. (Zeit- 
schr. f. Ethn., LXV [1933], 193—230.) 


Asien. 


- Das Gilgamesch-Epos (Scuott). — 
Das Gilgamesch-Epos. wurde. von A. 
Scuott unter Beriicksichtigung neuauf- 
gefundener Textteile in kiinstlerischer 
Form ins Deutsche iibertragen. Die uns 
bekannten Bruchstiicke des Epos stam- 
men aus der Zeit vom 24. bis zum 6. 
Jahrhundert v. Chr. und sind teils in su- 
merischer, teils in akkadischer und teils in 
hethitischer Sprache abgefaBt. Trotz 
mancher Abweichungen in den einzelnen 
Fassungen stehen diese sich in Gehalt 
und Stil doch so nahe, daB auch ohne 
Textanderungen durch Kombination der 
verschiedenen erhaltenen Bruchstiicke 
eine Ubertragung in. durchaus einheit- 
licher Form geschaffen werden konnte. 
(Verlag: Reciam, Leipzig 1934, 93 SS. 
Preis: geh. Mk. —.35; geb. Mk. —.75.) 


ay eB. ‘Olink: ‘eine pica 
r -phantastisch vergréBernde und stellen-— 


gegeben. 
_- Das Herabwerfen der Sterne durch den 


ie 


_ dant. 


seen ac cause de a grande ressemblance ae 
avec le modéle -Zoologique on donnait ce 

nom a une constellation, laquelle. dépas- 

sait de baucoup toutes les autres a la 


fois par sa_ grandeur et son intensité — 


lumineuse. Jamais un reptile | terrestre 
reille et préoccuper imagination pen- 
e nombreux siécles, saris une per- 
mutation sidérale, fantastiquement agran- 


et en partie monstrueusement 


-wWaurait pu avoir une importance pa- 


dissant 
sence Dans le groupe de peuples | 


s’étendant de la Babylonie jusqu’en’ 
Chine et ayant a peu prés la méme idée 
sur le monde, le dragon était aussi une 
des bétes cosmiques du Cadran jouant 
un role important. Cette idée sur le 
monde a cadran est issue de I’Iran; il se 
peut qu’en Perse, d’oi la. cosmologie 
apocalyptique se détachait, il y ait eu 
une fois un dragon de cadran rouge. 
Quant a ces étoiles jetées en bas par le 
dragon, M. LrHmMaANN les _ interpréte 
comme une pluie d’étoiles filantes, la- 
quelle se présente a |’ceil de homme pri- 
mitif comme un balayement de nombreu- 
ses étoiles. De toute ancienneté les étoiles 
filantes passent pour des prodiges, et a 
leur vue les peuples primitifs éprouvent 
souvent une grande terreur. (Zeitschr. f. 
Ethn., LXV [1933], 193—230.) 


Asie. 

L’épopée Gilgamesch (ScHotr). — 
Prenant en considération des parties de 
texte nouvellement trouvées, M. A. Scnorr 
traduit en allemand l’épopée Gilgamesch. 
Cette traduction est d’une forme arti- 
stique achevée. Les fragments de |’épo- 
pée qui nous sont connus datent du 
24e jusqu’au 6e siécle avant J.-Chr.; ils 
sont composés en partie en langue 
sumérienne, en partie en langue akka~ 
dienne, en partie en langue hittite. Mal- 
gré plusieurs variantes dans les différen- 
tes rédactions, celles-ci 
proches, par rapport au contenu et au 
style, que sans aucun changement du 
texte. par la combinaison des différents 
fragments survenus jusqu’a nous, une 
traduction absolument uniforme a pu en 
étre faite. (Edition Recram, Leipzig 
1934, 93 pp. Prix: broché Mk —.35; rel. 
Mk —.75.) 


sont tellement - 


A sch en 

a jenissel-Ostjakiscten steht noch in ihren 

_ Anfangen. So. besitzen wir erst ganz yy 
 wenige Zeilen jenisseischer Texte. ERNst i 

_ Lewy versucht mit zahlreichen Wort- 
: gleichungen zwischen Jenisseisch, Kot- 

- tisch, Tibetisch und Chinesisch zur Kla- 


rung der genealogischen Stellung des 


_Jenisseisch beizutragen. Vieles davon ist 


aber seiner eigenen Meinung nach noch 


‘sehr unsicher.. Eingehend beschaftigt er 


sich ferner mit dem Bau des jenisseischen 
Verbums. Er vermutet, daB wir es beim 
Jenisseischen mit einer Sprache mit pra- 
positionalen’ Verbalprafixen zu tun haben, 
d. h. mit einer Sprache, die mit den indo- 
germanischen, siidkaukasischen und ugri- 
schen in diesem Punkte eine besondere 


_ Einheit bildet. Darin, wie in der Gruppen- 
- flexion, wiirde sie ,,typisch“ nach Westen 


weisen; ,,genealogisch“ aber weist sie 
nach Osten. Der  wurzelisolierende 
Sprachtypus, den das Chinesische repra- 
sentiert, muB doch wohl entwickelt sein, 
und wenn die jetzt angenommene und ge- 
wif nicht unwahrscheinliche genealogische 
Verwandtschaft des Jenisseischen und 
des Tibetochinesischen richtig ist, miiBte 
der Typus, den das Jenisseische dar- 
stellt, wohl der altere sein. (Ungar. Jahr- 
biicher, XIII [1933], 291—309.) 

Der Hund in der hinduistischen Litera- 
tur (PApHYE). — In einem Aufsatz-iiber 
die Stellung des Hundes in der religidsen 
Hindu-Literatur stellt K. A. Papuye fest, 
daB im Gegensatz zu Rind und Pterd 
der Hund im alten Indien als unreines 
und verachtetes Tier galt. Menschen, die 
Hundefleisch aBen, wurden als Tschan- 
dalas_ (Unberiihrbare) angesehen. Der 
bloBe Blick eines Hundes auf Opfergaben 
genigte, um sie zu verunreinigen. Im 
Mahabharata sagt InpRA an einer Stelle, 
daB fiir Leute mit Hunden im Himmel 
kein Platz sei. Die Besserung’ der Stellung 
des Hundes in der Purana-Periode fiihrt 
Papuye auf buddhistischen EinfluB zu- 
riick. (Journ. of the Anthropol. Society 
of Bombay, XV [1933], 264—274.) 


_ bretises Calomatone de 
-iénisséien, ° le kottien, le 
-chinois, cherche a éclair 


généalogique du iéniseéien, 1 


a-dire que le iénisséien est une langue 


formant, en ce point, une unité particu- 
_*‘diére avec Vindogermain, le sudcaucasien 


et l’ougrien. La dedans, comme dans la 
flexion par groupes, elle serait du type 
des langues de Youest; de par ‘sa gé- 
néalogie ‘cependant elle ferait partie des 
langues de l’est. Le type de langue iso- 
lant les racines, représenté par le chi- 
nois, doit étre bien développé; si la pa- 
renté généalogique entre le iénisséien et 
le tibéto-chinois, admise maintenant et en 
effet assez probable, est juste, le type 
représenté par le iénisséien devrait étre 
le plus ancien. (Ungar. Jahrbiicher, XIII 
[1933], 291—309.) 


Le chien dans la littérature hindoue 
(PapHYE). — M. K. A. PApuye, dans un 
article sur la position du chien dans la 


‘littérature hindoue religieuse, constate 


que, par opposition au boeuf et au che- 
val, le chien était considéré comme une 
béte impure et. méprisée aux. Indes an- 
tiques. Des -hommes qui mangeaient de 
la viande de chien, étaient considérés 
comme intangibles (Tschandalas). Le 
seul regard qu’un chien jetait sur les 
offrandes suffisait pour les souiller. A un 
endroit du Mahabharata INpra dit qu’au 
ciel il n’y a pas de place pour des gens 
ayant des chiens. L’amélioration de la 
position du chien dans la période Pu- 
rana est ramenée par M. Papuye 4. l’in- 
fluence bouddhique. (Journ. of the An- 
thropol. Society of Bombay, XV [1933], 
264—274.) 


Hy a la ce- a3 

pendant beaucoup d’ indertitudes encore. | 
 L’auteur examine en outre ‘minutieuse- 
ment la construction du verbe iénisséien. 
Il suppose qu'il s’agit | d’une langue a 
préfixes verbaux prépositionnaux, c’est-— 
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Afrika. 


Wahl des Hauptlings in Ho, Togo 


CWince kee). — Pau WIkcRABE schil- 
dert eine klassische Hauptlingswahl und 
zeigt, wie sich diese Angelegenheit jedes- 
mal bei den Togo-Negern auswichst. Es 
ist nicht zu leugnen, daB ein gesunder Kern 


in den Gerichtsverhandlungen der Ein- : 
_gebornen steckt. Es ist Leben darin und 


entbehrt nicht des Dramatischen. Dabei 
verliert aber keine der Parteien die Sache 
selbst aus den Augen. Es gehért auch 
zum Sachlichen in solchen Prozessen, 
daB es fiir gelegentliche Entgleisungen 
und Taktlosigkeiten Strafgelder nur so 
regnet, weil das Gericht ja doch schlieB- 
lich auch Einnahmen haben muB. (Mit- 
tlg. d. Sem. f. orient. Spr. Afrik. Studien, 
XXXV_ [1932], 93—133.) 

Guang-Texte (WrsTERMANN). — D. 
WESTERMANN VerOffentlicht eine Anzahl 
Guang-Texte in der Mundart der Land- 
schaft Nkunya (Togo). Es ist gewiB gut, 
daB uns diese Texte gesichert sind und 
so dieser Dialekt in der groBen Sprach- 
familie der Guang festgehalten ist. Nkunya 
und sein Dialekt ist durch das nahe Ewe, 
das mehr und mehr das _ herrschende 
Idiom -wird, in Gefahr, aufgesogen zu 
werden; schon deshalb, weil es im Nor- 
den nur schwache und stark zerstreute 
Guang-Stémme im Riicken hat. (Mittlg. 
d. Sem: f. orient. Spr. Afrik. Studien, 
XXXV [1932], 1—85.) 

Sippensystem der Twi, Goldkiiste 
(VOHRINGER). — ErRicH F. VOHRINGER 
bringt hier ein Manuskript, eine prach- 
tige Arbeit von einem Eingebornen, her- 
aus, die wohl keine Liicke hat und an 
Klarheit nichts zu wiinschen iibrig [aBt. 
Man sollte die Eingebornen schulen fir 
solche Arbeiten. Eine gewisse Breite und 
Ausfiihrlichkeit, mit der die Eingebornen 
ihre Gedanken duBern, nimmt man gern 
im Interesse der Sachlichkeit und Klar- 
heit mit in Kauf. Das .Mutterrecht ist bei 
den Twi nach diesem Manuskript klar 
und eindeutig. (Mittlg. d. Sem. f. orient. 
Spr. Afrik. Studien, XXXV [1932], 143— 


211.) 
Belanda, Ndogo, Sere, Bai (SANTAN- 
DREA). — St. SANTANDREA gibt eine 


Kritik iiber E. PrrrcHarn’s Artikel (in 
Sudan Notes and Records, Vol. XIV, 


Afrique. 
Election du chef a Ho, Togo (Wiz- 
GRABE). — M. Pau. WrecrRAsBe décrit 


une élection de chef classique telle 


qu’elle se passe chaque fois chez’ les 
négres du Togo. L’on ne saurait nier 
qu'il y a un noyau de solide santé dans 
les débats judiciaires des indigénes. Il 
y a la de la vitalité et méme un élément 
dramatique. Aucune des parties cepen- 
dant ne perd de vue la cause elle-méme. 
Puisque le tribunal doit disposer de re- 
cettes, un des éléments positifs de ces 
procés sont les amendes qu’il pleux, pour 
ainsi dire, pour les déraillements et les 
manques de tact éventuels. (Mittlg. d. 
Sem. f. orient. Spr. Afrik. Studien, XXXV 
[1932], 93—133.) 


Textes Guang (WeEsTERMANN). — 
M. D. WEsTERMANN publie un certain 
nombre de textes Guang dans le dialecte 
de la région de Nkunya (Togo). De cette 
facon ces textes nous sont assurés et ce 
dialecte est fixé dans la grande famille 
linguistique des Guang. Nkunya et son 
dialecte sont menacés d’étre absorbés 
par le trés proche Ewé devenant l’idiome 
de plus en plus prépondérant. Cela se 
fait d’autant plus facilement, parce qu’au 
nord de Nkunya il y a seulement des tri- 
bus Guang faibles et fortement disper- 
sées. (Mittlg. d. Sem. f. orient. Spr. 
Afrik. Studien, XXXV [1932], 1—85.) 

Systéme de parenté des Twi, Cote 
d’Or (VoOuHRINGER). — M. Ericu F. 


‘V6OHRINGER publie un manuscrit, travail 


superbe d’un indigéne. Cette ceuvre est 
sans lacune et présente toute la clarté 
désirable. On devrait former les indi- 
genes pour ces sortes de travaux. Dans 
Vintérét de lobjectivité et de la clarté 
l’on supporte volontiers une certaine pro- 
lixité et force détails, moyennant quoi les 
indigenes expriment leurs  pensées. 
D’aprés ce fhanuscrit, chez les Twi, le 
matriarcat est clair et précis. (Mittlg. d. 
Sem. f. orient. Spr. Afrik. Studien, XXXV 
[1932], 143—211.) 


Belanda, Ndogo, Sere, Bai (Sant- 
ANDREA). — M. St. SANTANDREA critique 
article de M. E. PrircHarp (dans Sudan 
Notes and Records. Vol. XIV, 1931) et 


4931) Ane | stellt in dlarer anaes aie me 
‘Sprachverhiiltnisse im. Bahr-el-Ghazal dar. fr ee in 
une dénomination un peuple 


Nach ihm ist Belanda eine ‘Denomination 


- fiir ein Volk, das sich aus zwei verschie- 
denen Volksstimmen zusammensetzt. Der - 
~ eine Volksstamm spricht eine Luo-Sprache 
und nennt sich Bor, der andere spricht 

eine Ndogo-Sprache und nennt sich Biri. 


Durch Wanderung kamen sie miteinander 
in Berithrung und wohnen seither fried- 


lich nebeneinander. Beide haben noch 
ihre eigene Sprache erhalten, haben aber 


ihren selbstandigen Stammestyp verloren. 
Aus der gegenseitigen Vermischung ent- 
stand ein neuer, physisch einheitlicher 
Volkstyp. Die Ndogo-Sprachgruppe um- 
faBt vier wenig verschiedene Sprachen: 
Ndogo, Biri, Sere, Bai. Davon sind Ndogo 
und Biri am engsten verwandt. SANTAN- 
DREA zeigt an Hand einer kurz skizzier- 
ten Grammatik und Wortvergleichung 
ihre enge Zusammengehorigkeit. (Sudan 
Notes and Records, XVI [1933], 161— 
TTO5) 

Kavirondo ‘(LrnpBtom). — Nach G. 
LinpBLom gibt es eigentlich kein Land 
oder Volk, das sich Kavirondo nennt. Die 
Eingebornen gebrauchen zwar das Wort, 
aber nur, wenn sie mit WeiBen oder 
Suaheli-Leuten sprechen. Die Herkunft 
dieses Wortes ist bis jetzt ein Geheim- 
nis. Tatsache ist, daB Kavirondo eine 
kollektivische Bezeichnung ist und meh- 
rere Volksstamme umfaBt, die zum Teil 
Niloten- und zum Teil Bantu-Stimme 
sind. Die Niloten-Kavirondo wohnen im 
Halbkreis um den Kavirondogolf des 
Viktoriasees. No6rdlich und siidlich von 
ihnen wohnen Bantu-Stamme. Dieses Ge- 
biet ist ethnographisch und linguistisch 
iiberaus interessant, weil man in man- 
chen Gegenden zwischen Niloten und 
Bantu keine scharfe Grenze ziehen kann. 
(Rev. del Instituto de Etnologia, Tucu- 
man, II [1932], 395—440.) 


Amerika, 


Die Paiute-Indianer von Owens Valley 
(STEWARD). — Die Paiute von Owens 
Valley in Nevada. gehéren zum schoscho- 
nischen Sprachstamm. Sie betreiben Jagd, 
Fischfang und Sammelwirtschaft, wobei 
die PinonnuB als. die ,wichtigste Nah- 


. de ces ‘tribus parle une langue Luo et se 
nomme Bor, lautre- parle une langue : 


‘siblement I’une a 


compose de deux tribus distinctes. Lu ne 


Ndogo et se nomme Biri. Par la migra- _ 
tion elles sont venues en contact Pune. * 
avec l’autre, et depuis elles. habitent pai- 
cété de Vautre. Cha- — 
cune d’elles a conservé sa langue propre, 

mais toutes les deux ont perdu leur type 

de tribu indépendant. De leur mélange 
réciproque est né un nouveau type de 
peuple physiquement uniforme. Le groupe 

de langues Ndogo comprend quatre lan- 
gues peu différentes: Ndogo, Biri, Sere, 
Bai. Le Ndogo et le Biri présentent le ~ 
plus d’affinité. M. SANTANDREA, dans 
une courte esquisse de grammaire et de 
comparaison de mots, en démontre la 
parenté intime. (Sudan Notes and Re- 
cords, XVI [1933], 161—179.) 


Kavirondo (LinpBLom). — Selon M. 
G. LrxpBLom il n’y a ni pays ni peuple 
se nommant Kavirondo. Les indigénes 
emploient ce mot, mais seulement lors- 
qu’ils parlent a des blancs ou a des gens 
Souahélis. La provenance de ce ‘mot est 
un secret jusqu’a ce jour. Le fait est 
que Kavirondo est une désignation col- — 
lective et comprend plusieurs tribus qui 
sont en partie des tribus nilotes, en par- 
tie des tribus bantoues. Cette région est 
éminemment intéressante au point de 
vue ethnographique et linguistique, parce 


.que dans plusieurs contrées on ne peut 


plus faire la limite nettement distincte 
entre Nilotes et Bantous. (Rev. del Insti- 
tuto de Etnologia, Tucuman, II [1932], 
395—_440.) ore 


Amérique. 


Les. Indiens-Paiutes d’Owens Valley 
(STEWARD). —-Les Paiutes d’Owens Val- 
ley en Nevada parlent une langue faisant 
partie de la famille des langues chochones, 
Ils vivent de la chasse, de la péche et de 
récoltes par ramassage ow la noix pinon 


TR le Te Ne TY Sethe Te” Penn ee 


he 


wahrscheinlich, daB diese merk- 
se Ubung | auf Einwirkung einer 
weit nach Norden verbreiteten. bo- 


‘et denbautreibenden Siidwest-Kultur (wohl 
= Pueblo Il) zuriickzufiihren ist. Als Waffen 
 gelten Bogen und Pfeil; die Behausung 


ist fiir den Winter eine runde, versenkte, 
zum Teil mit Erde bedeckte_ Kegelhiitte, 


fiir, den Sommer eine leichte, domférmige | 


Hiitte. Ein groBes, versenktes, mit Gras 
und Erde bedecktes Rundhaus dient als 
Versammlungs-, Schwitz- und Jung- 
gesellenhaus. Tépferei hat geringe Bedeu- 
tung, Korbflechterei ist hingegen ent- 
wickelt. Die Trommel fehlt, das Schwirr- 


holz ist Kinderspielzeug. Die Heirat ist 


fiir ein Jahr matrilokal, fiir das nachste 
patrilokal und dann wird ein eigenes 
Heim bezogen. Es herrscht Erdbestat- 
tung; das Haus und Eigentum des Ver- 


~ storbenen werden verbrannt. Hauptlinge 


stehen iiber den Lokalgruppen und leiten 
die Kommunaljagden; ihr Amt neigt zu 
patrilinealer Vererbung. Weltschépfer und 
Kulturheros ist der Wolf, dem sein Bru- 
‘der, der Coyote, als Gegenspieler gegen- 


- iibersteht. Jeder hat seinen persénlichen 


Schutzgeist (Naturdinge, Tiere), den ‘er 
im Traume erwirbt. Man verehrt im 
Schutzgeist das Ding als solches und 
nicht einen ihm innewohnenden- Geist. 
Die Schamanen iiben hauptsachlich Kran- 
kenheilung. Manche verwandeln sich in 
Baren. (Stewarp J., Ethnography of the 
Owens Valley Paiute, Univ. of Calif. 
Publ. in Am. Archaeol. and Ethn., Vol. 33, 
No. 3 [1933], 233—350.) 


Schamanismus der Paviotso-Indianer 
(Park). — Die Schamanen der Paviotso, 
eines Paiute-Stammes im nordwestlichen 
Nevada, die sowohl Manner als auch 
Frauen sein kénnen, erhalten ihte Fahig- 
keiten, vor allem die der Krankenheilung, 
von einem Schutzgeist oder einer iiber- 
natiirlichen Macht, die gewdhnlich als 
Tier im Traume erscheint, und zwar un- 


st : 
tun, ae H. Srewann nit 


-_vage, comme le font pour leurs ‘champs 


Jes. tribus Pueblos qui habitent plus au 
sud et font de_ ‘agriculture. _M, Jouian © 


H. STEWARD croit, que cette pratique 
étrange est_ probablement & ramener a 


Vinfluence d'une vieille culture du sud- Pais 


‘ouest (peut-étre_ Pueblo Il), répandue au 


Join vers le nord et connaissant lagri- 
culture. ‘L’arc et la fléche -servent d’ar- 


mes; Vhabitation est, en hiver, une hutte 
ronde, en forme de cone, enfoncée, en 
partie recouverte de terre, en été, une 
hutte légére, en forme de dome. Une 
maison ronde, grande, enfoncée, recou- 


verte d’herbe et de terre, sert de lieu 
de réunion, de transpiration et de maison 


pour les célibataires. La poterie a peu 
d’importance, la vannerie par contre est 
assez développée. Le tambour manque, 
le bois vibrant est un jouet pour les en- 
fants. Le mariage est pour une année 
matrilocal, pour la seconde patrilocal, 
ensuite l’on s’installe dans un domicile a 
soi. Les groupes locaux sont présidés 
par des chefs qui dirigent les chasses 
communales; la fonction de ces chefs se 
transmet en ligne paternelle. Le loup est 
le créateur du monde et le héros de cul- 
ture; son frére, le coyote, est son opposé. 
Chacun a son génie tutélaire personnel 
(objets de la nature, bétes) qu'il ac- 
quiert dans le réve. L’on vénére dans le 
génie tutélaire l'objet comme tel, non 
pas un esprit qui résiderait en lui. Les 
chamanes pratiquent surtout la guérison 
des malades. Plusieurs d’entre eux se 
déguisent en ours. (StEwARD J., Ethno- 
‘graphy of the Owens- Valley Paiute, 
Univ. of Calif. Publ. in Am. . Archaeol. 
and Ethn., Vol. 33, No. 3 [1933], 233— 
350.) 


Chamanisme des Indiens Paviotso 
(Park). — Les chamanes des Paviotso, 
tribi: Paiute .en Nevada du nord-ouest, 
lesquels peuvent étre aussi bien des hom- 
nies que des femmes, . recoivent leurs 
facultés, avant tout celle de guérir les 
malades, d’un génie tutélaire ou d’une 
puissance surnaturelle -paraissant ordi- 
nairement en béte pendant le réve, sans 


ert werden icant ndem “querst | der 


Geist eines _verstorbenen Verwandten > 
(Vater, Mutter, Onkel usw.), der Scha- 


mane war, erscheint und dann dessen_ 


_ Schutzgeist selbst. SchlieBlich wird ‘die 
- dibernatiirliche Macht auch freiwillig 
durch Visionen in einer Héhle gesucht. 

 AuBer den eigentlichen Heildoktoren gibt 


es noch Antilopen- und Wetterschamanen, 
welch letztere ihre Kraft, Regen herbei- 


zurufen, mehr dazu verwenden, um ihre — 
Macht zu zeigen. (Americ. Anthropolo-— 


gist, XXXVI [1934], 98—113.) 


Das Heilige im Glauben der Omaha — 


(FortuNE). — In einer langen Be- 
schreibung der geheimen Gesellschaften 


des ausgedehnten Indianerstammes der 


Omaha erértert R. F. Fortune auch 
die verschiedenen Begriffe des ,,Heilig“ 
(concepts of the sacred). Er zeigt unter 
anderem, daB ,,der Begriff wakanda in 
Omaha mit dem ozeanischen Ausdruck 
mana, als religidser Begriff, nicht in Ver- 
gleich gestellt werden kann“. Wakanda 
dient allgemein zur Bezeichnung des 
Héchsten Wesens allein sowie der ande- 
ren iibersinnlichen Wesen, ferner eines 
Vorstehers der geheimen Zeremonien, 
endlich eines Gegenstandes und Tieres, 
denen iibernatiirliche Eigenschaften zu- 
gesprochen werden. Xube driickt nur aus 
mit iibernatiirlichen Eigenschaften aus- 
gestattet zu sein. Bathon scheidet aus 


dieser Gedankenreihe aus; denn es be- 


sagt den physiologischen Vorgang der 
Geruchsempfindung, bedeutet also Duft 
im eigentlichen Wortsinne. - (Omaha 
secret societies. New York 1932. Colum- 
bia University Press. [Col. Univ. Contri- 
butions to Anthrop., Vol. XIV.] 193 pp.) 


Biinde bei den Hopi und Zufii (Par- 
sons). — Bei den Hopi- und Zufi-Stim- 
men der Pueblo-Indianer gibt es zahl- 
reiche Manner- und Frauenbiinde, die der 
Heilung der verschiedensten Krankheiten 
dienen. (Schlangen-Medizin-Gesellschaft 
gegen Schlangenbi®B, Powamu-Gesell- 
schaft gegen Rheumatismus usw.) All 
diesen Medizin-Gesellschaften liegt die 
Idee zugrunde, dasjenige Wesen, das die 
Krankheit verursacht habe, miisse sie 


pees cae: aie equ 
-apparait, ensuite son aie tutél i- 
méme. Enfin la force ‘surnaturelle est — 


ae 


recherchée aussi spontanément par des — 


visions dans des antres. A part les méde-_ 
cins proprement dits il y a des chamanes 


d’antilopes et des chamanes de temps; 
ces derniers emploient leur faculté d’ap- 


peler la pluie le plus souvent pour prou- 


ver leur puissance. (Americ. Anthropo- 
logist, XXXVI [1934], 98—113.) 
Choses sacrées dans la croyance des 


Omaha (Fortune). — Dans une longue © 


description des sociétés secrétes de la 
grande tribu des Indiens Omaha, M. R. 
F. Fortune explique aussi les différen- 
tes conceptions de <sacré» (concepts of 
the sacred). \l expose entre autre que «la 
conception wakanda en Omaha ne peut 


étre comparée a l’expression océanique | 


mana, en tant que conception religieuse>. 
Wakanda sert généralement 4 désigner 
l'étre supréme tout seul; ensuite les 
autres étres surnaturels, de plus un pré- 


posé aux cérémonies secrétes, enfin une 


béte et un objet auxquels on attribue des 


qualités surnaturelles. Xube exprime seu- — 


lement: étre doué de qualités surnatu- 
relles. Bathon ne rentre pas dans cet 
ordre d’idées, car il désigne le phéno- 
méne physiologique de la sensation ol- 
factive, signifie donc odeur dans le sens 
propre du, mot. (Omaha secret societies. 
New York 1932. Columbia University 
Press. [Col. Univ. Contributions to An- 
throp., Vol. XIV.] 193 pp.) 


Associations chez les Hopi et les 
Zufii (Parsons). — Chez les tribus Hopi 
et Zuni des Indiens Pueblos il existe de 
nombreuses associations d’hommes et de 
femmes servant a la guérison des mala- 
dies les plus diverses (Société de méde- 
cine de serpents contre les morsures des 
serpents, société Powamu contre les rhu- 
matismes, etc.). Toutes ces associations 
de médecine se basent sur l’idée que 
Pétre ayant causé la maladie devra aussi 


vom 


NVC Ure | eee Oe ee eee 


und fiir die anderen Fest- 


dem die Mondrechnung zugrunde liegt, 
“Tegelt die Wiederkehr der einzelnen Bun- 
_ desfeste. Unter den Hauptlingen der ver- 
~ schiedenen Biinde besteht eine hierarchi- 
_ sche Rangordnung. (E. CLews Parsons, 
Hopi and Zufi Ceremonialism. Mem. of 
the Am. Anthrop. Association, Number 39 
[Menasha, Wis., U.S. A. 1933], 108 pp.) 


_ Maya-Daten und julianischer Kalen- 
der (BEYER). — In diesem Aufsatz wird 
der Versuch gemacht, das Verhiltnis des 
alten Maya-Kalenders zum _ julianischen 
mit. Hilfe der in spanischer Zeit geschrie- 
benen Maya-Biicher zu bestimmen. BEYER 
stiitzt sich dabei besonders auf eine 
Kombination von MARTINEZ HERNANDEZ. 
Beide beniitzen nur den Lauf des Mon- 
des, dagegen keine der alten Aufzeich- 


_ nungen iiber die Planeten. (Zeitschr. f. 


Ethnol., LXV [1933], 75—80.) 


Die altmexikanische Holztrommel 
(CASTANEDA und Menpoza). — Von 
dem Teponazili, der altmexikanischen 
Holztrommel, geben CasTANEDA und 
Menpoza eine ausfiihrliche Darstellung. 
Das Teponaztli besteht aus eizem der 
Lange nach an der Unterseite ausgehdhl- 
ten Baumstammabschnitt, der an der 
Oberseite zwei durch einen schmalen 
Einschnitt voneinander getrennte Zungen 
hat, auf die mit Kautschukkléppeln ge- 
schlagen wird, und findet bei Festen 
und Zeremonien als Musikinstrument 
Verwendung. Die Verfasser besprechen 
ausfiihrlich die zahlreichen, aus der vor- 
spanischen Zeit erhaltenen und jetzt in 
verschiedenen Museen befindlichen Te- 
ponaztli, geben ihre genauen MaBe an 
und bringen viele gute Abbildungen, 
aus denen man ersieht, in welch reichem 
MaBe die alten Mexikaner ihre Holz- 
trommeln kiinstlerisch beschnitzten. 
Manche Teponaztli haben die Gestalt von 


ft tai sie fiir ae, . " prononcée ‘elle fournit 
du moins le chef de 
li lie in den’ ‘sogenannten kivas 

tattfinden, die Tanzer oder wenigstens 


_ den Tanzleiter. Ein besonderer Kalender, 


cérémonies initiation et pour les autres 


fétes ayant lieu dans les kivas. Un ca-_ 
lendrier spécial, établi daprés. les lunai- 


sons, régle le retour des différentes fétes 
de l’association. Parmi les chefs des di- 
verses associations il existe un ordre 


hiérarchique. (E. Crews: Parsons, Hopi — 


and Zufii Ceremonialism. Mem. of the 
Am. Anthrop. Association, Number 39 
[Menasha, Wis., U.S. A. 1933], 108 pp.) 


Dates maya et calendrier julien 
(BEYER). — Dans cet article on essaye 
de déterminer les rapports de 1l’ancien 
calendrier maya au calendrier julien, a 
Paide des livres maya écrits a l’époque 
espagnole. M. Beyer s’appuie surtout 
sur une combinaison de M. Martinez 
HERNANDEZ. Tous les deux utilisent seu- 
lement le cours de la lune, mais aucune 
des vieilles notes sur les planétes. (Zeit- 
schr. f. Ethnol., LXV [1933], 75—80.) 


Le tambour de bois des anciens Mexi- 
cains (CASTANEDA et MEeNpozA). — Une 
description détaillée est fournie par MM. 
CASTANEDA et Mrenvoza sur le tambour 
de bois des anciens Mexicains, le Tepo- 
naztli, Le Teponaztii consiste cn une 
tranche de tronc d’arbre, creusée dans le 
sens de la longueur a la partie inférieure, 
ayant a la partie, supérieure deux lan- 
guettes séparées par une entaille étroite; 
c’est sur ces languettes que l’on frappe 
au moyen de baguettes en caoutchouc. 
Ce tambour sert d’instrument de mu- 
sique aux fétes et aux cérémonies. Les 
auteurs décrivent minutieusement les 
nombreux. Teponaztli datant de l’époque 
préespagnole et se trouvant maintenant 
dans des musées divers; ils en indiquent 
les mesures exactes et publient beaucoup 
dillustrations excellentes d’ot l’on voit 
quelles riches ornementations artistiques 
les anciens Mexicains ont sculptées sur 
leurs tambours de bois. Maints Teponaatli 


a danse pour tes 


‘ Trommelin- vervollstdndigt 


del Mus. Nac. de Arqueol., Hist. y Et- 
nogr., ee Vit [1933], 5—80.) . 


" Siidamerikanische Pieilgifte (Kars 
STEN): — In einer wissenschaftlichen 
Polemik gegen Prof. C. G. SANTESSON, 
der in seinem Beitrag iiber Pfeilgifte in 
Comparative Ethnographical Studies“, 
IX (1931) sich. hauptsachlich auf die 
ethnographischen Angaben ERLAND Nor- 
DENSKIOLD’s Stiitzte, sucht RAFAEL KAR- 
sTEN auf Grund eigener Feldforschung 
festzustellen, 1. daB SANTEsson nicht in 
_ der Lage war, zu beweisen, daB das von 
NorDENSKIOLD mitgebrachte sogenannte 
pacurd-Gift der Chocd-Indianer wesent- 
lich verschieden war von den anderen 
Pfeilgiften, die bisher aus Siidamerika 
bekannt sind. Im Gegenteil scheint aus 
den geringen Angaben NoRDENSKIOLD’S 
und den Experimenten SANTEssoNn’s auf- 
zuleuchten, daB. die Wirkung und An- 
wendung des genannten Giftes genau 
iibereinstimmen mit denen der curare- 
Gifte, die von den Indianern im éstlichen 
Ecuador und am oberen Amazonas ge- 
braucht werden. 2. NorDENSKIGLD’s Fest- 
stellungen zur Geschichte der Pfeilgifte 
und zum Vorkommen der curare-Giite 
am oberen Amazonas stiitzen sich auf 
eine zu geringe Kenntnis der Tatsachen 
und sind darum irrefiihrend. Soweit wir 
urteilen konnen, ist das Gift der heutigen 
Indianer, wenn es auch jetzt nur zur 
Jagd gebraucht wird, identisch mit jenem 
Gift, das die Indianer dieser Gegenden 
seit undenklichen Zeiten verwerten. In 
einem weiteren Artikel versucht KARSTEN 
die Einwande SAnresson’s zu entkriften. 
Uber die Polemik hinaus enthalten beide 
Aufsatze viele positive Angaben iiber die 
siidamerikanischen Pfeilgifte. (Soc. Scient. 
Fenn. Comm. Litt. VI, 4 und 7 [Har- 
RASsOWITz-Verlag, Leipzig].) 


das cei oo 3 
_ dieses kulturhistorisch wichtige Musik- — 
instrument der alten Mexikaner. (Anales 


‘polémique scientifique contre le Profes- “oy 


pes es si important 

de vue de V’histoire de la ci 

(Anales del Mus. Nac. de Arqueol., Hist. — 

y Etnogr., Mexico, VIII [1933], 5—80.) 
Poison pour les fléches dans PAmé- 

rique du Sud (KArsTEN). — Dans nest 


seur C. G. Sanresson, lequel dans son | 
article sur les poisons pour les fléches, — 
publié dans «Comparative Ethnographical 
Studies» IX (1931), profite principalement 
des données ethnographiques de M. 
ErtaANp NorpENsKIOLD, M. RAPHAEL 
KarsTEN cherche a établir par ses pro- 
pres recherches: 1° M. SanTEsson n’était 
pas en état de démontrer que le poison 
dit pacurié des Indiens Chochones, rap- 
porté par M. NorDENSKIOLD, était essen- 
tiellement différent des autres poisons 
pour fléches de l’Amérique du Sud con- 
nus jusque-la. Au contraire, il parait res- 
sortir du peu d’indications de M. Nor- 
DENSKIOLD et des expériences de M. San- 
TESSON que l’effet et l'emploi de ce poi- 
son correspondent exactement avec ceux 
des poisons curare, employés par les 
Indiens de l’Ecuador de l'Est et de J’Ama- 
zonas Supérieur. 2° Les constatations de 
M. NorpDENSKIOLD relatives a Ihistoiré 
des poisons pour les fléches curare et a 
teur présence a |l’Amazonas Supérieur, 
sont insuffisamment fondées par la con- 
naissance des faits, partant trompeuses. 
Pour autant que nous en pouvons juger, 
le poison des Indiens de nos jours, em- 
ployé il est vrai seulement pour la chasse, 
est identique au poison que les Indiens 
de ces contrées utilisent depuis des 
temps immémoriaux. Dans un second 
article M. KARSTEN entreprend d’infirmer 
les objections de M. SanrEsson. Dépas- 
sant la polémique, ces deux articles con- 
tiennent beaucoup de données positives 
sur les poisons pour fléches de l’Amé- 
rique du Sud. (Soc. Scient. Fenn. Comm. 
Litta VI, 49et_7 [HarrassowI1z-Verlag, 
Leipzig].) 


nden, hain: don Toten 
os ony Grab gegeben wurden, sind vor 
x a a allem die schénen Federfacher bemer- 
OR _-kenswert, von denen YACOvLEFF -meh- 
ae rere abbildet und beschreibt. Aus dem 
f ie __vorgefundenen Federmaterial geht her- 
BA vor, daB manche Vogel, von denen man 
die Federn verwendete, nur in entfern- 
ten Gegenden vorkamen und daher im 
_ Handelsverkehr. eingefiihrt wurden. (Re- 
vista. del Museo Nacional, Lima, Il 
. ; [1933], 137—158.) 
ee Kunst der Inka. — Ein musterhafter 
E Katalog, der sowohl in seinen Erklarun- 
gen wie in seinen Abbildungen dauern- 
den Wert besitzt. Er enthalt 568 Objekte 
2: einer der reichhaltigsten Privatsammlun- 
gen, darunter nicht wenige Stiicke, deren 
Aquivalent allen anderen Sammlungen 
fehlt. (Catalogue de lExposition de la 
1 Collection I. L. au Palais du Trocadéro, 
s Paris. Juin—Octobre 1933, Musée d’Ethno- 
graphie [Paris 1933], 94 pp.) 
SchadelmaB der Feuerland-Indianer 
(GustnvE und LeszELTER). — Von Fun- 
den aus dem Gebiete der Hochkulturen 
in Siidamerika abgesehen, fehlen ge- 
schlossene Reihen menschlicher Schadel 
aus den Gebieten der siidamerikanischen 
Primitivvélker. Eine nennenswerte Zahl 
von Schadeln aus dem Feuerlande ist 
vorhanden, die meisten wurden in den 
Jahren 1918 bis 1924 von GusINDE ge- 
sammelt. So konnten insgesamt 67 mann- 
liche und 37 weibliche Schaddel unter- 
sucht werden, die aus dem Heimatgebiet 
der Selknam (Ona), Yamana (Yahgan) 
und Halakwulup (Alakaluf) stammen. 
Die vielen MaBe und Indizes, insgesamt 
118, soweit es sich um den Schadelbau 
handelt, stellen den Gautypus der Ur- 
einwohner des Feuerlandes heraus. Ge- 
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_ Pérou. Parmi les objets a plumes « que 


4 es 
mies de Parakas, sur pias ‘cote’ s 


les morts emportaient dans la tombe, il 


J faut relever avant. tout les beaux éven- 


tails. M. YAcoyLerr en reproduit plu- 
sieurs et les décrit. Des objets a plumes 
que l’on a trouvés, il résulte que beau- 
coup d’oiseaux, dont on utilisait les plu- 
mes, habitaient uniquement dans des 
contrées éloignées; ils étaient donc im- 
portés par voie commerciale. (Revista 
del Museo Nacional, Lima, If [1933], 
pe 


Art des Incas. — Un catalogue mo- 
déle ayant une valeur durable, tant par 
ses explications que par ses illustrations. 
Il _contient 568 objets d’une des plus 
riches collections privées qui existent; il 
y a la beaucoup d’objets dont l’équiva- 
lent manque a toutes les autres collec- 
tions. (Catalogue de !’Exposition de la 
Collection I. L. au Palais du Trocadéro, 
Paris. Juin—Octobre 1933, Musée d’Ethno- 
graphie [Paris 1933], 94 pp.) 

Mesures craniennes des Indiens de la 
Terre de Feu (GusinpE et LEBZELTER). 
— En dehors des trouvailles faites dans 
le domaine des hautes civilisations de 
Amérique du Sud, il n’existe pas de sé- 
ries ininterrompues de cranes humains 
trouvés dans les régions des peuples pri- 
mitifs de l’Amérique du Sud. On a un 
nombre considérable de cranes de la 
Terre de Feu, dont la plupart furent col- 
lectionnés par M. Gusinbe, entre 1918 et 
1924. C’est ainsi qu’en tout 67 cranes 
d’hommes et 37 cranes de femmes purent 
étre examinés, provenant du pays d’ori- 
gine des Selknam (Ona), des Yamana 
(Yahgan) et des Halakwulup (Alaka- 
luf). Les mesures et indices nombreux, 
en tout 118, pour autant qu'il s’agit de la 
structure du crane, mettent en évidence 


lichen Schaidetn betragt die griBte. Schie 
dellange. 163 bis 202, die gréBte Schadel- 
breite 125 bis 143, der Langenbreiten- 
index 69°48 bis 81°76. (Akad. d. Wiss. _ 
in Wien, Akadem. Anzeiger Nr. 19. ‘Sitz. 
ar eo -naturw. Kl. vom — Okt. ane 


Pe 


Ozeanien. 
Prophetiamis in Ozeanien (LEH- 
MANN). — Einen bemerkenswerten Auf- 


satz iiber Prophetismus in Ozeanien, tiber 
den noch keine zusammenhangende Dar- 
stellung bisher vorlag, schrieb F. R. 
Leumann. Aus einer sprachlichen Unter- 
suchung iiber den Begriff faula, das 
ozeanische Aquivalent des Wortes fiir 


Prophet“, ergibt sich, daB auch in Oze- 


anien der Prophet vor allen Dingen die- 
jenige Person ist, die 6ffentlich das zu 
verkiinden hat, was sie durch eine be- 
sondere seelische Verbindung mit der 
Gottheit erfahren hat. Dann bespricht der 
Verfasser die Erscheinungsformen und 
Aufgaben des ozeanischen Prophetismus. 
Es folgen Ausfiihrungen iiber die Wort- 
offenbarungen und die beamteten Inter- 
preten. AnschlieBend eine Untersuchung 
iiber den Inhalt der prophetischen AuBe- 
rungen und iiber die soziale Stellung und 
Wertschatzung der Propheten selbst. 
Den AbschluB bilden einige Beispiele 
iiber Formen des polynesischen Prophe- 
tismus, die durch die christliche Predigt 
hervorgerufen wurden. (Christentum und 
Wissenschaft, X [1934], 56—68.) 

Das Auslegergeschirr der Siidsee- 
boote (FriepErici). — G. FRIEDERICI 
setzt sich in kritischer Weise mit einem 
Artikel J. Hornetx’s auseifander, in 
welchem dieser zu beweisen suchte, daB 
der Einausleger alter als der Doppel- 
ausleger sei. FRIEDERICI wirft HorNELL 
mangelhafte Kenntnis und ungeniigende 
Beriicksichtigung der in Frage kommen- 
den deutschen Literatur vor und wider- 
legt auch dessen Annahme, da die in 


cranes de femmes est de. 163202, é 


plus grande largeur se Reaee here oF ic 
69°48—81 Dy (sian pe 


longitudo-latitudinal — 
(Akad. d. Wiss. in See ‘Akadem. An- 
zeiger No. 19. Sitz. d. math, Kid ks ND 
vom 19. Okt. 1933.) 


Océanie. 
Prophétisme dans “POcéanie ae 
MANN). — M. F. R. Lenmann publie un 


article remarquable sur le prophétisme 


en Océanie, sujet sur lequel il n’y avait 


pas encore d’exposé d’ensemble jusque- 
la. De l’examen linguistique sur la con- 
ception taula, l’équivalent océanique du 
mot «<prophéte», il résulte qu’en Océanie 
également le prophéte est avant tout la 
personne qui doit proclamer en public, ce 
qu’elle a appris par une union d’Ame spé- 


ciale avec la divinité. L’auteur parle en- 
-suite des formes dans lesquelles se montre 


le prophétisme océanique, de ses devoirs, 
des révélations verbales et des interprétes 
Officiels: Cet exposé est suivi d’une en- 
quéte sur le contenu des manifestations 
prophétiques, sur la position sociale des 
prophétes eux-mémes et de l’estime dont 
ils jouissent. A la fin on trouve quelques 
exemples sur les formes du prophétisme 
polynésien suscitées par la prédication 
chrétienne. (Christentum und Wissen- 
schaft, X [1934], 56—68.) 


Attirail 4 balancier des embarcations 
de la mer du Sud (FrrepEric1). — M.G. 
FRIEDERICI critique un article oi M. J. 
HorNELL avait essayé de démontrer que 
le balancier unique était plus ancien que 
le balancier double. M. FrrepeEricr re- 
proche 4 M. HorneELt de connaitre trop 
peu la littérature allemande en question 
et d’en tenir insuffisamment compte. II 
en réfute également la supposition que les 
barques des Marquisiens, décrites dans 


~~ ee 


eee 33 pe ‘ eg Gueehommen: a 
_ sie ganz offensichtlich der Schiffahrt eine 


gréBere Sicherheit und Leistungsfihig- 


keit gab, aber gelegentlich auch wieder 


aufgegeben, wenn dieselben Seefahrer 
sich in Binnengewdsser begaben.“ (Eth- 


nol. Anzeiger, III [1933], 187—201.) 


Schadel von Bougainville (Rostnsxr). 
— In einer Untersuchung iiber 40 Telei- 
Schadel von Bougainville stellt B. Ro- 
SINSKI drei rassische Gruppen fest. Zu 
der ersten, welche sich sonst vor allem 
bei der melanesischen Inlandbevoélkerung 


findet, gehdren die negroiden. Typen 


(475%). Zu der zweiten Gruppe rechnet 
er die ,,mediterranoiden und meridionalen 
Typen“, welche eine Zwischenstellung 
zwischen dunklen und hellen Rassen ein- 


nehmen“ (30°3%). Die dritte Gruppe - 


wird von Elementen gebildet, die aus 
Mischungen mit ,,gelben Rassen“ hervor- 
gegangen sind (22°5%); Rostnsk1 glaubt, 
daB sie auf polynesische Einfliisse zuriick- 
gehen. (Antropologja, Lwow, VII [1933], 
1—17; polnisch, englische Zusammen- 
fassung.) 


; qui ‘tous: ne fuga oa que. a pirogue re 


und peetean is nav La 2 
et le radeau et naviguaient en se tenant — 


“You _wandernden L AeULN mea 


debout. Ces populations, pour autant 
qu’elles étaient fixées sur les cOtes, adop- 
térent cette innovation, parce que mani- Pa 
festement elle donnait ala navigation une 
sireté plus grande et une valeur supé- 
rieure; ces mémes marins y renoncaient 


a Voccasion, sils se rendaient dans les 


eaux continentales.» (Ethnol. Anzeiger, 
II [1933], 187—201.) 


Cranes de Bougainville (Rostysk1). 
— A la suite de l’examen de 40 cranes 
Teléi de Bougainville, M. B. RosinsK1 
établit trois groupes de races. Les types 
négroides (47°5%) font partie du premier 
groupe, lequel se retrouve d’ordinaire 
surtout chez la population indigéne de la 
Mélanésie. Le second groupe comprend 
les «types méditerranoides et méridio- 
naux» formant intermédiaires entre les 
races moires et les races blanches 
(30°3%). Le troisiéme groupe est consti- 
tué d’éléments issus de mélanges avec 
les «races jaunes» (22°5%); M. RosInsk1 
est d’avis qu’ils remontent a des influen- 
ces polynésiennes. (Antropologja, Lwow, 
VII [1933], 1—17; en polonais, résumé 
en anglais.) 
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_ apparait si tardivement. Ce compte-rendu ainsi retardé partage un peu le sort du livre 


lui-méme, qui se base sur des recherches ethnographiques commencées au Gabon déja 
en 1893, année oi le jeune missionnaire abordait pour la premiére fois la céte occi- 


. dentale d'Afrique, continuées, avec plusieurs intervalles, jusqu’en 1905, poursuivies depuis 


lors par la lecture attentive de tout ce qui a paru sur ce sujet, et par des enquétes 


_ personnelles et nombreuses prés des confréres et amis gabonais. 


Mais le retard de ce compte-rendu n’a pas eu pour cause un manque d’intérét de 
ma part pour ce livre, au grand contraire. Car je m’attribue le mérite d’avoir «décou- 


vert» le manuscrit de cet ouvrage, gardé si longtemps inédit par la modestie et les 
appréhensions, partiellement fondées, de l’auteur, et d’avoir enfin réussi a le livrer a la | 


publicité scientifique et générale. Non seulement cela, mais il m’a fallu de faire une 
révision compléte et a fond du manuscrit trop élargi par nombre de digressions, servant 
plutét les intéréts d’un public plus général, et de le composer presque a nouveau sur 
un plan plus serré et plus méthodique. Je ne sais si l’on se fera une juste idée de la 
quantité énorme de temps et de travail demandés par une telle tache, Mais, heureuse- 


ment, elle fournissait également- de» multiples occasions de poser des questions a 


l’auteur en vue d’élucider des points obscurs, de compléter des lacunes et de soumettre 
& un examen approfondi les doutes critiques que la lecture du manuscrit pouvait ¢a 


et 14 évoquer. Cependant, dans tous ces efforts pour donner une forme plus claire 


et plus restreinte a l’ouvrage-en préparation, j’ai-travaillé avec un soin consciencieux a 
ce qu’aucun fait rapporté par l’auteur ne soit laissé de cOté, que pas un grain de’ sa 
précieuse récolte ne soit perdu; de cette facon, la science ethnologique peut étre sare 
d’avoir devant elle dans le livre aujourd’hui publié absolument tous les matériaux re- 
cueillis par le R. P. Tritres et rigoureusement tels qu’il les a trouvés dans ses 
recherches faites dans le champ ethnographique gabonais. Sie je me suis arrété un 
peu a l’exposition de la part de ma collaboration de louvrage du R. P. TrRILLes, c’est 
d’abord pour fixer le caractére en meme temps critique et conservatif de cette colla- 
boration et d’autre part pour montrer aux yeux de tous la valeur considérable et 
Yimportance toute particuliére que j’attribue a cet ouvrage. 

De fait, <l’importance absolument exceptionnelle de Youvrage du R. Pe TRILLES 
sur les Pygmées — pour citer quelques lignes de la preface que j’ai écrit pour a cet 
ouvrage — résulte de ce fait tout a fait remarquable quiici, pour la premiere fois, un 
groupe bien déterminé de tribus pygmées e été étudié par un observateur exerce et 


consciencieux, connaissant leur langue, vivant avec eux et cela pendant de longues 


années». ; 
«En effet, et de facon méme, presque universelle, ceux qui avaient admis la 


haute antiquité ethnologique des Pygmées, et par la-méme la grande importance qui 


2 ah 


araea! comme Bs Hore cf la qualité distinctive de leur 1 


Menschen», 1910.> Ne eee Ce pe ahi, Ae ean aa) 


“dance tout A fait inattendue de mythes, légendes et cérémonies. C’est encore la d 
- couverte d’une vraie littérature profane et. religieuse contenant de ‘vrais petits chefs- — 
d’ceuvre de petites nouvelles, fables, récits héroiques, proverbes, contes, énigmes, ete. 


—refléte elle-méme un peu cette complexité, et il est bon de connaitre cette marche — 
pour apprécier dans le détail la valeur des observations faites par |’auteur. Cette 


-missionnaire, seulement de ci et de 1a des individus négrilles isolés et encore pour 
la plupart métissés, dés 1895, il commence 4 voir et visiter des villages entiers des 


' Gabon. C’est lui qui a conduit dans deux de ces villages Mgr. Le Roy, alors Vicaire 


mon livre «Die Stellung der ere atte in der 


«Or, ce que de R. ups ie oe a es ves ses pyeneet ‘a ee ‘recher ] 
longues, patientes et consciencieuses, est tout. autre chose que simplicité. ‘Cest d’abor: 
une richesse énorme de la vie intellectuelle et religieuse se_ manifestant par. une ab 


C’est enfin une grande. complexité de la vie sociale, qui, fondée, il est vrai, sur la 
famille naturelle, s’accompagne d’une ep de totémisme qui, pour étre secondaire - 
chez les Pygmées et d’origine étrangére, n’en est pas moins réel dans leur état actuel.> 


La marche des recherches faites par le R. P. Tries pour obtenir ces résultats, 


marche s’est accomplie en trois étapes ou cette valeur augmente de plus en plus. 
Apres avoir rencontré, dans les deux premiéres années de son activité de jeune 


Pygmées, cachés dans l’immensité des foréts autour de Ste Marie, puis sur la riviére 
Tsini entre Mondah et les Bengas, et d’autres situés sur les rivages de l’Estuaire du 


eS oe 


apostolique du Gabon, qui avait déja commencé 4a recueillir des notes pour écrire 
plus tard son livre bien connu «Les Pygmées». Déja dans toute cette période, le 
R. P. Tritres. recueillait lui aussi des notes ethnographiques et linguistiques sur les 


_ Pygmées et les tribus négres, et il était occupé 4 composer un vocabulaire comparatif 


fang-dzem-nzerk (trois langues négres) et pygmée. Mi 1897 il retourne en France 


“pour restaurer sa santé attaquée par le climat des foréts équatoriales. 


En juillet 1898, il rentre en Afrique pour y rester jusqu’en 1901. C’est a cette 
époque que, sur la proposition de M. GuiLvarn, alors Ministre des colonies francaises, 
il était adjoint, avec un confrére, le R. P. Tancuy, a une expédition officielle chargée 
de reconnaitre tout l’Hinterland du Congo Nord, de la Céte jusqu’Aa la Sanga et de 


-nouer des traités d’alliance avec les chefs des tribus (en Aoat 1899 a Avril 1901). 


Dans cette expédition, les occasions de trouver des villages pygmées se multipliérent 
considérablement, et le loisir d’y faire des recherches était plus étendu. A cela, s’ajoutait 


_un autre avantage: ces populations de l’intérieur, pour la plupart des Bayakas, étaient 


plus pures, moins métissées que celles de la Cote. Aussi, l’auteur ne manquait-il pas 
de tirer profit de cette situation, et la quantité et la qualité des notes recueillies 
s'augmentait toujours. Il conversait avec les Pygmées d’abord dans la langue des 


_Negres Fang ou Dzem qu’il parlait couramment, et que les hommes des tribus pygmées 


connaissaient également; et plus tard, il réussit 4 apprendre leur propre langue et 
noter des vocabulaires et des éléments de leur grammaire. Le rapport qu’il a publié 
de ce voyage dans les «Missions catholiques» de 1902 et 1903 sous le titre «Mille 
lieues dans I’'Inconnuy, destiné 4 un public plus général, donne seulement un tout 
petit nombre des observations faites sur ces tribus pygmées; la plus grande partie 
de ses notes demeurait réservée pour un livre spécial sur les Pygmées dont il avait 
déja alors concu le plan. Mi 1901, il retourne malade pour la deuxiéme fois en 
France et y reste jusqu’en 1903, pour y composer et éditer divers ouvrages en 
langue fang. 


En avril 1903, il rentre au Gabon a Ste Marie de Libreville d’abord, chargé de 


ig réussit 4 se mettre en contact avec les Négrilles ‘aprés avoir affranchi de 
‘ ’esclavage une de leurs jeunes filles. ‘Introduit par elle, il ‘gagna encore plus leur 
~ confiance quand, dans une chasse aux éléphants, il eut sauvé la vie du chef de la 
tribu des attaques furieuses d’un éléphant mortellement blessé par ce chef. Il exploitait 


-. de nombreuses visites de 5, 6, 8 jours dans leurs villages et plus tard chez les tribus 


_ temps, les ouvriers construisant la mission, il avait des loisirs nombreux pour se 
a ‘ livrer a ces études. Malheureusement, en automne 1905, succombant «a V’insalubrité 
_ du climat et surtout aux privations qu’il eut a endurer» (comme écrit un de ces con- 
fréres dans les «Missions Catholiques» 1906, p. 28), le frére coadjuteur qui se dévouait 
seul avec lui étant parti, puis mort de maladies et de privations, il dut enfin céder 
aux instances de son évéque Mgr. Apam et retourner en Europe pour restaurer sa santé 


chez ses tribus pygmées pour soumettre a un dernier examen critique les quotes 


De: 


q recueillies sur elles et remportées alors en Europe *. 

Pendant longtemps, il ne devait pas réussir a rétablir sa santé gravement atieinte) 
4 Entretemps il se mit a l’ceuvre pour rédiger les notes prises sur les Pygmées et a 
d en composer un livre. Le manuscrit provisoire était prét vers 1910, mais il ne voulut 
- pas encore le publier. La grande guerre éclatant en 1914 empéche cette publication, 
3 d’autant plus que l’auteur, ancien officier, est appelé sous les armes et y reste, aprés 
; avoir été blessé trois fois, jusqu’a la fin de la guerre. Pour des raisons personnelles, 
4 Yauteur ne poursuivit plus son plan de publier son livre jusqu’a la fin de 1927 ou, 
a la premiére fois aprés la guerre, je suis de nouveau entré en relations avec lui et, 
4 ‘ayant appris l’existence de son manuscrit, j’insistai de suite énergiquement pour la 


publication. Mais comme l’auteur avait déja été engagé a donner un cours sur les 
Ee Pygmées 4 l'Institut Catholique de Paris (du mi novembre 1929 jusqu’a la fin de 
ES janvier 1931), il avait considérablement élargi le manuscrit en le faisant précéder 
d’une introduction et en y insérant de nombreuses digressions d’ethnologie générale 
et comparative. Aprés avoir donné ces cours, le R. P. TrILLEs me remit gracieusement 
ce manuscrit, et ce devint donc ma tache, comme je l’ai exposé déja plus haut (p. 835), 
de libérer rigoureusement le manuscrit de toutes ces digressions, de fagon a ne laisser 
qu’un livre de documentation spécialisée, positive et authentique sur les Pygmées de 
la partie méridionale du Congo francais. 

C’est justement cela qui constitue la valeur exceptionnelle du livre du’ R. -P. 
Trittes. Il aurait augmenté cette valeur s'il avait toujours indiqué 4 chaque mythe, 
fable et autres éléments, dans quelle des trois étapes exposées ci-haut de son activité, 
il Pavait recueilli, d’abord pour localiser exactement |’élément en question, et puis pour 
apprécier mieux son caractére spécifique. Dans plusieurs endroits, il a donné ces 
indications, dans d’autres elles manquent; s’il est possible de le donner encore, il serait 
bon de le faire. Mais, naturellement, on comprend que, en plusieurs cas, il ne sera 
plus possible, vu la longueur du temps passé depuis la premiére notation de ces 
documents, faite 4 une époque primordiale oi I’on ne mettait pas encore tant d’impor- 
tance dans la localisation spéciale des différents éléments. 


1 Nous tenous de lui ce détail. Sa mére et sa sceur étaient venues au devant de 
lui a Pauillac. Le paquebot aborde. Le Pére était accoudé aux BASLE Uae Se: Sa ie 
s’approche: «Pardon, mon Pére, est-ce que le P. Trittes n’est pas a bord... Elle le 
reconnait seulement alors et fond en larmes. 


Anthropos XXIX, 1934. 15 


vaient de nombreux, villages pygmées, Aprés a se ; 
de plusieurs. demaiyes de reconnaissance, bry, commenca son activité en — | 


avec enthousiasme et énergie cette situation exceptionnellement favorable en faisant — 


avoisinantes, et recevant leur visites réitérées A sa propre station, oi, pendant tout ce 


tuinée. Cependant avant son départ, il fait encore une tournée de plus de deux mois — 


¥ 
¢ uy c 
AA i =< A > ‘ r : mg’ 1 ee AL 
ae . 4 . 

: * 


“Cette localisation plus déterminée donnerait également, en beaucoup, de 
la clef pour résoudre le probleme des origines de la complexité multiple de la cul 
des Pygmées dont !’auteur nous donne les preuves -surprenantes | mais con 
- dans son livre. Cette complexité parvient partiellement des cultures postérieures 
plus jeunes, du cycle culturel totémiste et matriarcal, ainsi que jai exposé plus 
longuement dans le Vol. IV de mon «Ursprung der Gottesidee». Mais la question : 
reste encore a voir quel degré de complexité atteint la culture propre des Pygmées 4 
eux-mémes. Le livre du R. P. Triztes donne une réponse partielle encore a cette 
question: cette derniére complexité — ou peut-étre faut-il dire: richesse — est déja — 
considérable. Pour donner une réponse totale, il faut considérer naturellement encore © 
les autres groupements des Pygmées en Afrique et en Asie. _ G. Scumipt, 


e 


tin, 


Ricard Robert. La «conquéte spirituelle» du Mexique. Essai sur lapostolat 
et les méthodes missionnaires des Ordres Mendiants en Nouwvelle- 
Espagne de 1523/24 4 1572. (Univ. de Paris. Travaux et Mémoires de “1 
Institut d’Ethnologie. XX.) XIX + 404 pp. in 8°. Avec 4 Fig., 32 
Planches et 1 Carte. Paris (V¢) 1933. Institut d’Ethnologie. 191, Rue 
Saint-Jacques. Prix: cartonnée toile. France: fres. 100.—; Etranger: 
ircsl20 ==: ; 


' Schon bei der Besprechung eines friiheren Werkes (,,Anthropos* XXVII [1932], 
309) des als: Historiker bestbekannten Verfassers hatte ich den Wunsch ausgesprochen, 
“ie det: Herr Verfasser méchte uns bald die damals angekiindigte ,,Conquéte spirituelle“ . 
a : schenken. Es ist mir eine Freude, jétzt auf das neue Buch RicArp’s hinweisen zu 

” 


kénnen.-’ Alle bekannten Vorziige des Verfassers finden ‘sich in diesem, seinem 
bisher ‘umfangreichsten Werke wieder: umfassende Quellenkenntnis und -kritik, pein- 
lichste Akribie im: groBen wie im kleinen, abgeklartes Urteil in Wertung und Aus- . 
wertung, gepaart mit der sachlichen Methode und der kombinatorischen Darstellungs- 
gabe des geiibten Historikers. Damit ist schon gesagt, daB dieses Buch ausschlieBlich 
ein geschichtliches, naherhin ein missionsgeschichtliches Werk darstellt. Es paBt darum 
nicht ganz in den Rahmen der Serie, in der es erscheint. Um so mehr danken wir dem 
Institut d’Ethnologie, daB so die Publikation erst méglich wurde. Zum Hauptinhalt des 
Buches Stellung zu nehmen, ist nicht Aufgabe des Ethnologen, sondern vor allem des 
Missionswissenschaftlers. Aber wir Mexikanisten kénnen der historischen Forschung im _ 
engeren Sinne nicht entraten. Neben den Bilderschriften und der Archdologie bleiben 
die alten Geschichtsbiicher unsere wichtigste Quelle. Wir danken darum den Fach- 
| historikern, wenn sie uns bei der Quellensichtung und .-kritik Vor- und Erganzungs- 
arbeiten leisten, wie es RicArp im allgemeinen, und in diesem Buche wieder im be-. 
sonderen tut. Darum ist auch dieses Werk, besonders in seinen ersten Kapiteln, fiir 
den ethnologisch arbeitenden Mexikanisten auBerst wertvoll. Das gilt z. B. fiir die Be- 
urteilung (Stellung, Bildungsgrad, Abhangigkeit, Arbeitsfeld. usw.) der alten Autoren. 
Ein .ausfiihrliches Namensverzeichnis erméglicht das Auffinden der einzelnen Persén- 
lichkeiten. Das gilt auch fiir die Beurteilung von Einzeltatsachen, die der Ethnologe 
manchmal, weil er sie nicht im Zusammenhang sieht, anders, d. h. nicht ganz richtig: 
bewertet. Ich nenne nur z. B. die Verbrennung der Bilderschriften unter ZUMARRAGA 
(S. 50 ff.) oder die Biicherinquisition von 1569 (S. 76 ff.). Wer das Buch von RICARD, 
das mit geschichtlicher Treue das GroBe mit Begeisterung schildert, aber auch das All- 
zumenschliche nicht bemantelt und beschénigt, im Zusammenhang liest, wird nicht um- 
hin kénnen, den ersten tapferen Missionaren Mexikos volle Hochachtung zu zollen. 
Der Haupttitel wurde wohl gewdhlt in Anlehnung an den Sprachgebrauch des 
16. und 17. Jahrhunderts und. an die Schreibweise vor allem spanischer Autoren 2, der 


ZN oleiz: B. Antonio Texto, Libro Segundo de la Cronica Miscelanea en qua se 
trata de la Conquista Espiritual y Temporal de la Santa Provincia de Xalisco (Gua- 
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nalobjekt an. Es handelt sich um die 
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Aztéques croyaient, cependant, a une vie éternelle“ (S. 43) in dieser Formulierung 
mit einem Fragezeichen versehen, weil wir iiber das Schicksal der Verstorbenen im 
fiinften Jahre nach dem Tode nichts Bestimmtes mehr wissen. Nur vier (heilige Zahl?!) 


' Jahre gehen die Seelen durch die Unterwelten, vier Jahre sind die Krieger am Himmel 


usw. °. Vom ethnologischen Standpunkt aus ist es auch noch nicht so ohne weiteres 
ausgemacht, daB der Nagualismus ,,une survivance du totémisme“ (S. 42) ist. Schwache 
Stellen dieser Art lieBen sich noch einige anfiihren, kénnen aber, wie gesagt, den Ge- 
samtwert des Buches nicht schmalern. 

Vielleicht darf ich zum SchluB dem Herrn Verfasser noch die Bitte vorlegen, 
uns einmal bei Gelegenheit mit dem Riistzeug des Historikers die alten Stammesnamen 
in den Chroniken usw. zu untersuchen und iibersichtlich darzustellen, denn es herrscht 
bei den einzelnen Autoren, besonders in bezug auf weniger bekannte Stamme, immer 
noch ein heilloses Durcheinander. Schon die Stammesnamen bei Sanacun waren eine 
Arbeit fiir sich. LaB®t sich der Ausdruck ,,Chichimeken“ wirklich nicht genauer be- 
stimmen als ,,nomadisierende Stamme des Nordens“? Wenn die Historiker und Lin- 
guisten sich zusammentun, wird vielleicht doch noch manches in der Stammestabelle 
sich aufklaren lassen. Grorc H6LTKER. 


Karrer Otto. Das Religidse in der Menschheit und das Christentum. X + 
264 SS. in 8°. (Freiburg im Breisgau 1934. Verlag: HERDER & Co.) 
Preis: geh. Mk. 5.20; geb. Mk. 6.50. 


Die Wissenschaften gehen und kommen, wenn ihr Stichwort fallt. Denn sie 
spielen auf Zeit in einem Schaustiick mit, dessen Sinn und Aufbau ihnen aus den 
Schicksalen bewuBt wird, die dieser Zeit auferlegt sind. Das 19. Jahrhundert war ein 
Spielplatz fiir die Wissenschaften ohnegleichen, so scharf fiir spatere Zwecke ab- 
gegrenzt, daB es kaum der fiihrenden Hand bedurfte, um die Handlung ihre gemessene 
Bahn rollen zu lassen: Philologie, Naturwissenschaften, Nationalékonomie, Psychologie 
usw. folgen einander. Heute gelangen wieder die Fragen nach den Urspringen 
der Menschheit, den kulturellen, religidsen wie rassischen in den Vordergrund. 
In allen Nachbargebieten der Urgeschichtsforschung zeigt sich das Bestreben, das Be- 
dingte, VerhaltnismaBige, Gesetzliche des menschlichen Ursprungs zum Leitziel der Er- 
kenntnis zu machen. Auch die moderne Religionswissenschaft greift auf 
die Urgriinde des menschlichen Daseins zuriick, auf die geschichtlichen und psycho- 


i 1 iri I los reli- 
1891). Awnronio Ruiz pE Montoya, Conquista Espiritual hecha por los re 
ae la aoe de Jesus en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y 


i 1892). : 
ioe ve E. ee Mythus und Religion der alten Mexikaner (Ges. Abhandlg. 


Band IV. Berlin 1923), S. 3 ff. 
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 Besitz heiBen durfte, sind jene Ursprungskrafte. wieder zum W 
- jiingung und zum Aufb i sich, die mod 
liche Vélkerkunde bereits vor mehr als einem Vierteljahrhundert de 
- geschlagen hat, indem sie, damals so unzeitgem4B als moglich, exakt- Vv 


des vergangenen Jahrhunderts bereits die Umgriibler asiatischer Urvélkermysterier arenes 
Josrr Gérres und Grorc Frieprich Creuzer gewoben hatten, in die Breite Raum aap 
gewonnen — bis in dem MaBe, daB gerade auf religionsgeschichtlichem Gebiete vielfach 


Q > ‘ 
Wa dS pe Np aly el Ms DA 
logischen. Heute, da so vieles verloren und vertan ist, 
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ruch. Und nun erweist sich, daB die mo ne k 


lassig die Urspriinge von Familie, Staat, Kultur, Sitte und Religion zu erfors 


trachtete. Seitdem hat das religionsgeschichtliche Gedankennetz, an dem zu Begi 


eine sehr differenzierte Gattung wissenschaftlicher, lehrhafter und erzdhlender Prosa 


-entstanden ist, die in unserer, den scharfen Trennungsstrichen abholden Zeit eine wenig 


ne 


erfreuliche Entwicklung genommen hat: die Schilderung wissenschaftlicher Tatsachen 
durch Unziinftige, wie Dacqué, H. Wirt, Enerz und viele andere, in deren Schrifttum — 
sich geniale Einsichten mit nicht minder bedeutenden Abirrungen vermengen. Eine 


Literatur, bei der vielfach nicht mehr das MaB inneren Wahrheitsgehaltes entscheidet, 
sondern einzig der Grad der sprachlichen Schénheit. 


Ich halte inne und stelle fest: das vorliegende Buch Orro Karrer’s gehort nicht 


ganz zu jener Art gefahrlicher Eindringlinge in die Wissenschaft, wie ich sie soeben 


charakterisierte. Wir schadtzten bisher Karrer, dessen Biicher iiber die Mystik Meister. 


EckEeHarr’s, iiber Kardinal Newman usw. zu den wenigen entscheidenden Biichern 
gehéren, die auf religionsphilosophischem Gebiete erschienen sind. Auch in. der vor- 
liegenden Arbeit hatte der Verfasser als Erneuerer und Umgestalter einer schon etwas 
erstarrten Religionswissenschaft wirken k6nnen; es ist sein Verdienst, anno 1934 erkannt 
zu haben, wie zeitgemaB sich nun theologische Fragestellungen mit religionsgeschicht- 
licher Betrachtungsweise verkniipfen lassen. Leider bewegt sich aber KaRRER’S 
religionsgeschichtliches Denken noch allzusehr in der Pendelrichtung jener beriihmten 
gleichmaBigen Anerkennung aller Meinungen, wie sie schon so oft als ein Zeugnis 
groBer Belesenheit oder zumindest umfanglicher Kenntnis der Buchtitel, aber auch 
minderer Vertrautheit mit den eigentlichen Problemen und Realititen einer Fach- 
disziplin gewertet wurde. 

Dem Nicht-Ethnologen — und an solche richtet sich ja vorwiegend des Verfassers 
Buch — mag dieses Verfahren freilich sehr plausibel und berechtigt erscheinen: Aus- 
gehend von der Uberzeugung, daB die Fehler vieler wissenschaftlicher Theorien in einem 
Begriffsfetischismus ihren Grund hatten, der sie zu starren Klassifizierungen, An- 
maBungen, Unnachgiebigkeit und Dogmatismus verfiihrt habe, scheint der Verfasser zu 
einem kritischeren Verfahren zu greifen — mehr iiber den Schulen zu stehen; eine 
Methode zu vertreten, die Freiheit von Vorurteilen zu verbiirgen verspricht. Immer 
wieder mii8ten wir das Positive, Wertvolle in allen Theorien anerkennen. 

Dieses Verfahren mutet auf den ersten Blick iiberaus sachlich an, auch der 
Wissenschafter, sofern er sich nur einmal. daran gewohnt hat, Fachenge und Schul- 
schranken nicht zu respektieren, wird damit im Prinzip einverstanden sein kénnen. 
Nur wird er eines fordern miissen: daB der Verfasser auch imstande ist, die einzelnen 
religionsethnologischen Tatsachen fachlich zu werten, die Theorien in ihrem inneren 
Wert und Unwert zu iiberpriifen — nicht bloB aneinanderzureihen, mehr oder minder 
gleichwertig nebeneinanderzustellen und dann zu dekretieren: »Wenn wir nun die 
bisher aufgefiihrten Theorien iiber Ursprung und Art der Gottesidee miteinander. ver- 
gleichen, so stehen sie keineswegs nur sich gegeniiber, sondern ergdnzen sich“ 
(S. 111). Leider ist eine sachliche Wertung aber nicht der Fall, trotz Aucustinus’ 
Zitat auf S. 5: ,,potius de rebus ipsis iudicare“: lieber liber die Dinge selber sich ein 
Urteil bilden, als groBen Wert auf. Meinungen iiber die Dinge legen“. Der Verfasser 
hat nicht das Gefiihl fiir die Differenzierung der Din ge, wie sie nur die ethnographi- 


schen Sammlungen und vélkerkundlichen Beschreibungen erkennen lehren, gerade ihm. 


fehit die wahre Vertrautheit mit den Dokumenten, er versteht nur die Sprache der 
»Meinungen“ sinnreich und tiefsinnig auszudriicken. 
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Und diese auf allen Seiten auftretende Tendenz, die sich gern als Wille zur 
Synthese gibt, fiihrt dann auch zu jener chaotischen Aneinanderreihung von Namen wie 
O. Eserz und Kardinal Newman, WintuHuts und W. Scumipt, Herm. Wirt und R. 
Orro, DanzeL und Haver usw. Hier wird der Wille zur Synthese beinahe zum 
Syndetikon, das alles leimt und kittet, was an religionswissenschaftlichen Theorien und 
Meinungen vorhanden ist. Diese besondere Neigung, Wert zu legen ,,auf Meinungen 
iiber die Dinge“, verbindet denn auch die groBe Vorsicht gegeniiber dem ,,Scho- 
lastiker“ und ,,Rationalisten* WirHEeLm Scumipr mit der seltsamen Kritiklosigkeit in der 
Wertung der Eserz-WInTHUuIS’schen Zweigeschlechtertheorie. In gleicher Weise iiber- 
-nimmt Karrer einzelne der von WiLHELM Scumipr erarbeiteten religionswissenschaft- 
lichen Tatsachen, streicht aber ihre AusschlieBlichkeit gegeniiber so waghalsigen Hypo- 
thesen wie die ,,mytho-analytische“ Lehre von E. Dacgué. Und damit verliert sich der 
sonst so verdiente Verfasser auf Wegen, die iiber das Tatsiichliche und Wirkliche der 
religionsgeschichtlichen Erscheinungen weit hinausgehen — bis zu geistigen Abenteurern 
fiihren a la HERMANN WirtH, dessen Zitierung man nicht einmal mehr als Notopfer der 
erstrebten literarischen Vollstandigkeit werten kann. Daher auch sein Glaube an eine 
phantastische ,,uramerikanische Kultur, wo Riesenburgen und Stadte von etwa vierzehn- 
tausend Jahren auf den Héhen von Cuzco“ gefunden worden seien; daher auch sein 
kritikloser Rekurs auf den Dacguié’schen Urmenschen ,,als einen Zeitgenossen der 
Saurier, den Tertiarmenschen“ (S. 125). 

_ Man miBverstehe mich nicht: Natiirlich ist auch in all den AuBenseitern engerer 
Facharbeit wie Haver, Dacgut, Esperz und einigen anderen, auf die sich der Ver- 
fasser noch beruft, vielfach neues Leben im Zuge, der vielgenannte ,,Wahrheitskern“ 
enthalten. Mit ihrer Anerkennung ist aber auch, und dies zeigt sich eben besonders 
in der vorliegenden Arbeit zum Nachteil, eine unerprobte und zum Teil bereits als 
abwegig erkannte Gedankenkraft eingeschaltet. Unabwendbar beginnt mit ihnen eine 
unwissenschaftliche Diktion die ganze Darstellung zu iiberlagern. Aufzusaugen und 
umzuwandeln vermag sie nur der Fachmann. Orto KArrer konnte ihrer aber nur 
Herr werden bis zu einem gewissen Grade; und vor allem dort, wo es sich um theo- 
logische Grenzfalle handelte, wie z. B. bei der Deutung des Schépfergottes (,,Elohim“) 
der Genesis als Zweigeschlechterwesen, der nicht mehr als der reine persdnliche Geist 
des theistischen Gottesglaubens aufgefaBt wird. — Dabei verkenne man in keinem 
Augenblick, daB auch die von WintHuts und Exsrerz gegebenen Halb- und Viertel- 
wahrheiten noch als solche in bestimmten Grenzen fruchtbar gemacht werden k6énnten. 

Nur die Folge dieses Sachverhaltes ist es, daB der Verfasser sich zu solchen 
Pauschalbehauptungen und billigen Verallgemeinerungen versteigt, wie etwa auf S. 98 
zu lesen sind: ,,Der Primitive ist also ein Kollektivmensch. Er denkt und fiihlt wie die 
Suggestion der Uberlieferung es ihn lehrt. Er kann gar nicht anders. Das Individuelle, 
Persénliche, Differenzierte schlummert noch...“ ,,Fiir die Primitiven gibt es demnach 
keine Glaubensverschiedenheit in einem Stamme...“ Auch der Verfasser ,,kann gar nicht 
anders“ als nachschreiben,. was einige franzésische Soziologen und nun neuerdings 
Winrtuuis-Eserz, von der Gewalt ihrer vorgefaBten Meinungen und Theorien ergriffen, 
behaupteten, ohne es jemals bewiesen zu haben. Die Tatsache, daB seit dem ersten 
Aufruf WitHEeLM Scumipt’s* zur Individualforschung heute von den fiihrenden Ethno- 
logen, wie Lowe, Rivers, Ravin, Fr. GRAEBNER, TH. KocHu-GRUNBERG, BIRKET-SMITH, 
Knut-RASMUSSEN, SCHEBESTA u. a. m., aus dem Ubermaf neuen Wissensstoffes unzahlige 
Beitrige zu dem Thema: fiihrende Persénlichkeiten bei den Primitiven (den altesten 
Voélkern!) erwachsen sind, erweckte scheinbar keine Bedenklichkeit. GewiB sind bei 
vielen der Naturvolker die volklichen Bindemittel, die Kraft der Erde, der Uberlieferung 
und des Blutes noch starker als auf entwickelteren Kulturstufen — aber auch die Kraft 
des Schépferischen in der Pers6nlichkeit ist nicht minder bedeutend. 

Es wire aber eine besonders reizvolle Aufgabe fiir einen Theologen oder 
Religionshistoriker, diejenigen Blatter aus der Geschichte der primitiven Volker auf- 


4 Anthropos“ I, 1906, 616 ff. 


__.. berichten. Erscheinungen, wie die eines ind 
' — ein Beispiel unter vielen! — hatten die vollk 
erfordert, denn ihr Wesen erdffnet wie wenig an : heim : 
ogss es” Vorgiinge der Religionsbildung iiberhaupt. Genau die gleichen Erkenntnisse lassen sich “es 
“t aus der sozialen Entwicklung ableiten (Elitenbildung z. B. schon auf den frithesten a 
es Stufen, wenigstens in keimhaften Ansdtzen) usw. Gerade die niichterne und verant-. 
wortungsbewuBte Primitivenforschung, die des hypothetischen Charakters vieler ihrer 
Einzelaufstellungen eingedenk geblieben ist, darf Phantasien um so deutlicher zuriick- 
weisen, die den springenden Punkt iibersehen, namlich, daB die Fiktion eines ausschlieB- 
lichen Kollektivmenschen fiir die Vergangenheit ebenso wenig haltbar ist wie fiir die — 
Gegenwart; die Tatsache der vollentwickelten menschlichen Natur bestimmt vom An- 
fang auch die vélkerkundlichen Darstellungen. Die Warnungen, die WILHELM SCHMIDT 
und Fritz GrAEBNER schon seit Jahren nach dieser Richtung hin aussprachen, waren 
leider, wie die Arbeit von Karrer zeigt, doch vielfach in den Wind gesprochen. 
Die weitgehende Annahme und positive Wiirdigung der Zweigeschlechtertheorie 
von Wintuuis und Eserz erfordert nur eine kurze Bemerkung. Eine ganze Reihe von | 
Fachethnologen duBerte sich bereits ablehnend zu ihr, zum.Teil auf Grund vernichtender 
~ Argumente; auf diese Kritik geht der Verfasser sachlich mit keinem Wort ein. So 
-- - - kénnen- auch wir uns begniigen, die Meinung eines Fachmannes iiber die Zwei- 
geschlechterlehre zu zitieren, den KARRER gewiB nicht der Voreingenommenheit zeihen 
wird: ,,Eine Theorie breitschlagen, heiBt ihr die Tiefenwirkung nehmen... das ist 
nicht mehr wissenschaftliche Uberzeugung, das ist Fanatismus °.“ 
Es ist freilich sehr seltsam, daB KArRrER in seinem Buche die von WinTHUIS und a 
Enerz vorgetragene Zweigeschlechterthese auch hinsichtlich des Héchsten Wesens der 
a Urzeit einfach iibernimmt, ohne den geringsten Versuch einer Auseinandersetzung mit 
i: Denon ic. den gegenteiligen Feststellungen, vor allem den ausfiihrlichen Eroérterungen WILHELM 
ae Scumipt’s*, zu machen. Tatsachlich ist die Annahme eines androgynen Hochgottes 
i, der Urzeit wissenschaftlicher Unfug; solche Ausfiihrungen muten wie ein Hohn auf 
ernste Wissenschaftlichkeit an. Zweierlei ist hier nachdriicklich zu betonen: erstens, 
die héchsten Wesen der Urzeit kennen keine Geschlechtlichkeit und sind keiner Zwei- 
geschlechtlichkeit bediirftig; zweitens, weder von WintTHUuIs noch von seinen Anhangern 
ist der Versuch unternommen worden, bei den charakteristischen Vertretern der soge- 
nannten ,,Urstufe“, etwa in Nordamerika, Nordasien oder bei den Pygmien, dieses 
Zweigeschlechterwesen der Urzeit nachzuweisen. 

Miissen nach all dem die ethnologischen Aufstellungen des Verfassers zum Teil 
einer auBerordentlich scharfen Kritik unterzogen werden, so bedeutet das noch nicht die 
Wertlosigkeit dieser Arbeit. Nicht nur, daB sie viele religionsphilosophische und 
theologische Ansatzpunkte in einzelnen Fragen darbietet — es muB vor allem angesichts 
einer gewissen Erstarrung theologischer Fragestellungen das Bekenntnis und der Mut 
zu neuen Wegen begriiBt werden, der als GrundbaB die ganze Arbeit durchtént. Aber 
das Buch muB auch eine Mahnung dazu sein, daB die Theologen nicht sosehr von der 
Diskutierung der Meinung der ,,anderen“ ausgehen sollen, sondern vom Stoffe selbst. 


Fritz Flor — Wien. 
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aie? We SCHMIDT, Der Ursprung der Gottesidee, 1929, II. Teil, 2. Bd., S. 609 ff. Wohl 
zitiert KARRER diese Arbeit, von ihrer wissenschaftlichen Auswertung kann aber nicht 
die Rede sein, wie gerade das erwadhnte Beispiel zeigt. : 

® Anthropol. Anzeiger, 1931, 3/4, S. 197. 

7 Siehe die Darstellung von W. Scumrpt, Methodologisches und Inhaltliches 
zum Zweigeschlechterwesen, »Anthropos“, XXVI, 1931, 55 ff. -Orro KARRER steht 
leider mit der Anerkennung der Zweigeschlechterlehre unter den katholischen Theo- 
logen nicht allein; die ganze so beflissen vorgetragene Anerkennung des KArRreEr’schen 
Buches durch P. A. Macer O.S.B. (Pax Christi, 1934, 5/6, S. 240) gehGrt in diese Reihe 
fachlich nicht gerechtfertigter Stellungnahmen. 


, with an introduction and Fleas che EY 
XV +30 +X pp. in. 8°... With 7 Illustr. (The Van 
, Cape Town 1933.) London (Ww. 1D. FRANCIS pa a 
ih td: “83, High Street, Marylebone. Price: sh. 10/-net. } 


: ‘Die Neuherausgabe dieser wichtigen Berichte im Originaltext und i in ution 
Ubersetzung ist ein sehr. verdienstliches Unternehmen.. Dankenswert. sind insbesondere 
1 die Anmerkungen, ‘die ScHAPERA beigesteuert hat. - Die -gréBte Bedeutung hat wohl 
die erstmalige Ausgabe der Niederschriften GrEVENBROEK’s. Aus diesen hat KoLse 
_ geschépft. Ubrigens wire eine Neuausgabe Kotpr’s mit Kommentar auch ein Desidera- 
% tum. Einige wichtige Tatsachen aus diesen alten Berichten seien erwahnt. Die Angabe 
___Dapperr’s, in der Nachbarschaft der Chainouquas wohne ein dunkelhautiges Volk mit 
langen Haaren, das dem Kannibalismus fréhne, deckt sich mit gleichlautenden Tradi- 
tionen iiber die Menschenfresser im Nordnatal. Hier handelte es sich wohl um ein 
stark Athiopides Volk nach Art der Ovasimba im Kaokofeld. ‘ 

Ein eigenartiger Buschmannstamm waren die Sonquas, die hauptsdchlich von Klipp- to a 

_ dachsen lebten, die sie mit (wohl). unvergifteten Pfeilen und zahlreichen Jagdhunden 7 
jagten. Bei den anderen Buschmannern der Vergangenheit und Gegenwart spielt der 
Hund als Jagdgefahrte keine nennenswerte Rolle. Ja, man kann sagen, er ist bei 
der Jagd mit hochwirksamen Giftpfeilen iiberfliissig. Die alten Hottentotten hatten 
wohl Schafe, aber keine Ziegen. Bevor man lernte, Dachse zu rduchern, geno&® man 
sie in wasseriger Lésung. 

In einem einleitenden Kapitel gibt J. ScHaPERA auch eine Ubersicht iiber Kultur 
und Weltbild der Hottentotten. ScHarERA hat gegen meine Deutung des ,,groBen ~ 
Kapitains“ der Khoisan als Hochgott Stellung genommen. In den alten Berichten, die 
er selbst in so guter Weise veréffentlicht hat, finden sich nun weitere, mir bisher 
unbekannte Hinweise. 

So sagt WiLtteEmM TEN Ruyne (i. ¢., S. 139): » They seem even to have some 
slight knowledge of a supreme being, since they often speak of a Great Chief; for 
when the Heaven thickens and gathers its airy brows into a frown so that the thunder 
peals or the red bolt falls crashing down or lightnings flash, then they say the Great 
Chief is angry. Or if one of their friends is killed in battle by our men, and one 
of the survivors is threatened with the same death, in broken Dutch he cries out: e 
;Dat is doet: Was makom? Duytsman altyt kallom: Icke Hottentots doot makom: aM 
Mashy doot, Icke strack nae onse groote Kapiteyn toe, die man my soon witte Boeba 5 
geme.‘ Which words may be thus rendered: ,Come! What are you doing? Dutchmen 
always say: I will kill Hottentots. Well, kill! If I die, I shall go straight to our 
Great Chief. He will give me white oxen‘ ...But when the sun shines clear, they 
say: ,Bravas com Kapiteyn, die Kapiteyn ons van witte boeba geme.‘ That is, ,Great 
is that Chief who will give us white oxen‘.“ 

Und Grevensroek sagt (I. c., S. 207): ,,They worship the sun and value it 
highly as the author of all good. The moon they. despise.“ 

Wir sehen aber bei den Hottentotten TzEN Ruyne’s die gleichen Ideen, die ich 
250 Jahre spater bei den !Kung des Nordens fand. Die Toten gehen ins Haus des groBen 
Kapitains! Viktor LEBZELTER — Wien. 
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Williamson Robert W. Religious and Cosmic Beliefs of Central Polynesia. 
In two volumes. Vol. 1: XXI + 399 pp. in 8°. With 1 Map; Vol. II: 
398 pp. in 8°. London (E.C.4) 1933. Cambridge University Press, 
Fetter Lane. Price: sh. 50/-net. 
Das Erscheinen des vorliegenden, umfangreichen Werkes tiber die kosmischen 
Mythen und die Jenseitsvorstellungen Zentralpolynesiens hat sein Verfasser nicht mehr 


~ reiche geschriebe er selbst hiniibergegan; 
letzten Abschnitte,‘in denen er seine Ergebnisse mit 


~,y’ 


etwas skizzenhaften Form als durchaus gerechtfertigt. Das hohe Alter des Verf ers. 
mag auch der Grund dafiir gewesen sein, daB er die neueste Literatur iiber Polynesien 
nicht immer voll auswertete und selbst ein so epochales Werk wie E. Se CRAIGHILL 
-Hanpy’s ,,Polynesian Religion’ (1927) weder im Literaturverzeichnis noch im Texte — : 
anfiihrt. Ebenso ware es sonst kaum verstandlich, daB der Verfasser mehrmals die 
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en Theorien 
nicht mehr die letzte Feile. legen; trotzdem erscheint ihre Publikation “ihr 
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Sparlichkeit der Nachrichten iiber die Insel Niue bedauert, aber E. M. Lors’s Studie 


»History and Traditions of Niue“ (1928) am keiner Stelle beniitzt oder erwahnt. Ab- e 
gesehen von diesen kleineren Mangeln stellt das Werk jedoch eine wertvolle Material- 
sammlung dar, die angesichts der heute schon so reichhaltigen Literatur iiber Polynesien 


jedem, der sich ohne groBen _Miiheaufwand iiber die wichtigsten Mythen und religidsen | 


‘Anschauungen der Zentralpolynesier orientieren will, iiberaus willkommen sein wird. 


Dariiber hinaus lassen die unzdhligen, in den einzelnen Kapiteln zusammengestellten 


Erzaéhlungen und Tatsachen_ manche Ziige der polynesischen Mythologie sowie des : 


Totenkultes klarer hervortreten, als dies; bisher der Fall war. Gerade-die Fiille des 
Materials macht aber eine detaillierte Besprechung nahezu unméglich. akoe. 

In den Kapiteln I bis VIII behandelt der Verfasser die Mythen iiber die Schép- — 
fung, den Himmel, Sonne und Mond, die Sterne, die Winde, die Monate, Jahreszeiten 
und Tage. Bei den Schépfungsmythen unterscheidet er zwischen Entwicklungsmythen, 
welche die allmahliche Entwicklung der Welt und der lebenden Wesen schildern, und 
eigentlichen Schépfungsmythen, in denen Gétter und mythische Wesen als aktive, schaf- 
fende Personen auftreten. Und da wird es wiederum klar, daB in Zentralpolynesien 
einzig Tangaroa die Wesensziige eines richtigen Schépfergottes aufweist. 


Betreffen die Kapitel IX bis XI die Seelenbegriffe, die Seele wahrend des Lebens — 


und einige Totengebrauche, so kommt der Verfasser mit Kapitel XII zu dem Haupt- 
thema des Werkes, den Vorstellungen iiber das Schicksal der Seelen im Jenseits. 
Der Glaube an ein Fortleben der Seele nach dem Tode ist in Polynesien weit ver- 
breitet, doch ist damit noch nicht unbedingt der Begriff der dauernden Unsterblichkeit 
(Ewigkeit) der Seele verbunden. Nahezu iiberall nimmt man an, daB die Seele an einen 
bestimmten Ort im Jenseits geht; dieser ist entweder fiir alle Seelen der gleiche oder 
aber es gibt verschiedene solche Orte, die man mit einiger Berechtigung als Himmel 
und Hélle bezeichnen kann. Diese Wohnungen der Seelen sind entweder irgendwo im 
Himmelsgew6lbe, auf fernen Inseln oder in einer unterirdischen Region. Zumeist wird 
das Schicksal der Menschen im Jenseits durch ihren Rang bestimmt; so gehen Hdupt- 
linge, Adelige und Priester im allgemeinen ohne weiteres in den Himmel ein. Eine 
andere wichtige Qualifikation fiir das Paradies ist Tapferkeit im Kampfe. Auf der 
Hervey-Insel Mangaia besteht der Glaube, daB in den Himmel nur die im Kampfe 
Gefallenen kommen, wahrend alle auf andere Weise Gestorbenen zur Holle gehen. 
Merkwiirdigerweise befahigt auch der Tod im Wochenbett zum Eingang in das 
Paradies ®, eine Todesart, die bei vielen anderen Naturvélkern, und vor allem in ganz 
Siidostasien, als besonders unheilvoll gilt. Auch die Anschauung von dem giinstigen 
Lose der im Kampfe Erschlagenen steht in starkstem Gegensatze zu den Vorstellungen 
der siidostasiatischen Kopfjagervélker, bei denen nichts als schimpflicher und furcht- 
barer gilt, als im Kampfe sein Leben zu verlieren. Viel eher schlieBt sie sich manchen 
altindogermanischen Anschauungen an und weist so in dieselbe Richtung, wie die schon 
seinerzeit von Fr. GRAEBNER vermutete Beziehung zwischen Maui und Thor (,,Anthro- 
pos", XIV/XV, 1919/1920). GraAEBNER’s fiir die damalige Zeit noch so kiihne Hypothese 
einer Verwandtschaft polynesischer Mythologien mit solchen des alten Europas hat ja 
seitdem von HEINE-GELDERN auf Grund archdologischer Funde die Wanderungen der 
Austronesier bis nach China zuriickverfolgen konnte, von wo wieder Beziehungen zu 


8 Genau dieselbe Anschauung ist von den Azteken in Alt-Mexiko bekannt. 
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_ Siedler, welche mehr oder weniger als die ,,Eingebornen“ betrachtet werden kénnen, 
_ vor der Ankunft eines Volkes, welches den Kult der groBen polynesischen Gétter 
Tane, Atea, Tangaroa, Ru usw. einfiihrte, jener Gotter, die hauptsichlich mit dem 
Licht und Himmel in Verbindung gebracht werden. Dem Maui-Kult schreibt Witt1aM- 
son den Glauben zu, daB die Seelen der Toten in eine unterirdische Feuerregion gingen, 
merit 5 den spateren Ankémmlingen hingegen sei die Idee von einem Paradiese im Himmel 
eigen gewesen. Nichtsdestoweniger habe sich der urspriingliche Maui-Kult bis zu 
einem gewissen Grade erhalten. Beweise dafiir seien jene Vorstellungen und Traditionen, 
die von einem Totenlande unter der Erde sprechen und Maui und die Vulkane in Be- 
ss ziehung zu den Seelen der Toten bringen. Uralt seien jedenfalls die Vorstellungen 
von einem groBen Maui, dem Herrn der feurigen Unterwelt, einer Maui-Familie, die 
in dieser Unterwelt lebte und einem ihrer jiingeren Mitglieder, Tiki, der auf Erden 
_lebte und der erste Mensch war. Die alteingebornen Maui-Verehrer identifiziert W1L- 
LIAMSON mit Rivers’ Zweiklassenleuten und die spater angekommenen Tangaroa-Ver- 
ehrer mit dessen Kava-Leuten. Die Richtigkeit dieser Kulturenfolge zu priifen, wiirde 
eine eigene Untersuchung erfordern, in die wohl auch die indonesischen und melanesi- 
-schen Mythologien einbezogen werden mii®ten. Etwas gewollt scheint jedenfalls die 
Ubereinstimmung mit dem an sich durchaus nicht vollig gesicherten System RIvers’. 
+ Die Schwierigkeit, daB gerade die dltere Maui-Mythologie mit den indogermanischen 
Thor-Mythen verwandt sein soll, ist wohl nur eine scheinbare, da diese jedenfalls auch 
von Austronesiern in die Siidsee getragen wurde, wenngleich vielleicht von einer 
friiheren Einwanderungswelle als der Mythenkreis um Tangaroa. 
CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 
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PeBler Wilhelm. Volkstumsatlas von Niedersachsen. (Verdfientlichungen der 
Historischen Kommission fiir Hannover, Braunschweig, Schaumburg- 
Lippe und Bremen. XIV.) Lieferung 1. 20SS. Text mit 30 Abb. und 
Karten. Dazu 8 Kartenblatter in Mehrfarbendruck. Braunschweig 1933. 
Verlag: GeEorG WESTERMANN. Preis: Mk. 6.—. 

Nun ist es dem unermiidlichen Vorkimpfer der geographischen Methode in der 
Volkskunde, W. Prsster, gelungen, seine Hauptarbeit der Offentlichkeit zuganeglich 
zu machen. Die jahrelange Sammelarbeit in Niedersachsen wird in diesem Werk, dessen 
erste Lieferung jetzt vorliegt, in kartographischer Form dargestellt werden. Eine ab- 
schlieBende Beurteilung dieser Arbeit wird erst nach Abschlu8 der VerOffentlichung még- 
lich sein. Schon heute jedoch zeigen die vorliegenden Karten den ungeheuren -FleiB 
und das groBartige Sammelnetz, welches die raumliche Verteilung der Volkskultur- 
giiter Niedersachsens darlegen sollen. Die erste Lieferung bringt die Ergebnisse der 
Umfragen iiber den Garbenstand beim Roggen, die Gebrauchlichkeit der Kinderwiege 
und die Zugarten der Rinder. Fiint Karten jedoch geben zur Einfiihrung die Uber- 
sicht iiber das Forschungsnetz mit aller nur wiinschenswerten Genauigkeit. Dadurch, 
da&B man bei diesem Werke nicht zu sparen scheint, lassen sich die Tatsachen, welche 
erhoben werden sollen, miihelos aus der Karte lesen. Am deutlichsten zeigt diese 


Wirkung der Achtfarbendruckkarte wohl die Darstellung des Garbenstandes beim . 


Roggen. Zu jedem Kartenblatt gehért eine vierseitige, bebilderte Erklarung, bei der 


ie GRAEBNER \ i Re 
auch auf den Paumotu-Inseln vorkommt (Bd. II, S. 152). Nach der 
t Witttamson’s herrschte der Glaube an Maui, die Mawi-Familie und eine 
tirdische Feuerregion auf den polynesischen Inseln bei einer Schichte friiher “An- 


matinter’ freilich Seay fa LAN auf tee so die woh . 
bildung von Kinderwiegen aus vier Erdteilen, wo ein “deutsches V ‘gle 
weit wichtiger gewesen wire. DaB ibrigens dieses Endwerk geographischer Me 
net Fragen eben in methodischer Hinsicht. herausfordert,, sei. einstweilen, r festgeste & 
" Vielleicht ergibt sich bei Besprechung der ‘nachsten- ‘Lieferungen’ Gelegenheit, darauf 
ere per : LEOPOLD Soma Dien ae 


Eboué Félix. ‘Les ‘Phiibles’ de POubangui-Chari. Essai_ rp Seanateranliies de ; 
linguistique et d’économie sociale. 111 pp. in 8°, Avec 13 illustr., 7 
chants et 1 carte. Paris 1933. Comité de l’Afrique gore Dis Rue 
Cassette. Prix: Fres: 12.—-. 

Nous avons beaucoup de données déja sur la population du bassin du Outanent 
Chari; cependant nous nous réjouissons de chaque nouvelle publication, surtout quand» 
elle a pour auteur un fonctionnaire colonial éprouvé de cette région. — Tl y a la un 
grand nombre de tribus; une vie historique assez riche s’y est déroulée. Cependant, 
sur la plupart de ces tribus nous sommes relativement peu renseignés. L’introduction 
de la brochure est formée par une bonne carte des tribus et une division par tribus 
venant a propos pour les savants spécialistes de l’Afrique. Selon M. DeEtarosse, il 
faudra admettre que vers 500 avant J.-Chr. déja les négres étaient établis dans les 


* domaines qu’ils occupent actuellement; malgré cela les traditions des Azandés remontent 


seulement a six cents ans. De l’époque préhistorique ils n’ont que 11 instruments en 
silex et un dessin rupestre qu’il est impossible de dater. Dans l’ceuvre de M. Exsoue 
nous trouvons avant tout des données sur la vie des Banda. L’auteur fournit beaucoup 
de nouvelles précieuses sur la vie religieuse dans le bassin du Oubangui-Chari. Bien 
précieuses aussi sont les communications sur la musique des Banda, laquelle comprend 
un orchestre de dix hommes 4a cors en bois; selon M. Esous, cette musique peut étre 
désignée presque comme «<symphonique». De son dernier voyage d’exploration le 
R.-P. ScHEBEsTA nous a rapporté également des. _Tenseiggements., sur l’orchestre a 
flites des pygmées de I’Afrique centrale. 

La langue des Banda est purement musicale; elle n’est pas seulement parlée, 
elle peut étre encore tambourinée sur le linga et méme sifflée. La signification de la 
langue’ a tambour est généralement connue; jusque-la cependant des données aussi 


‘solides que ‘celles fournies pass M. ExsovE sur son étendue et sa valeur pratique nous 


faisaient défaut. 

Dans l’appendice on trouve un calendrier lunaire des tribus du bassin en question, 
une liste du langage secret des initiés avec les listes des mots dans les langues des 
tribus, assurément une source précieuse pour les linguistes. 

Rosert Rourit — Vienne. 


Lefebvre des Noéttes. L’attelage, le cheval de selle a travers les ages. Con- 
tribution a V’histoire de l’esclavage. Préface de J&rRomE CARCOPINO. 
VII + 312 pp. in 16°. Avec 500 Illustrations. Paris 1931. Editions 
ALPH. Picarp, Rue Bonaparte 82. 


Uber die erste Auflage dieser Arbeit, die unter dem Titel »La force animale 
a travers les ages“ (Nancy et Paris 1924) erschien, wurde bereits im »Anthropos“, XXII 
(1927),\S. 665, und XXIII (1928), S. 699, berichtet. Das Werk:besteht aus einem Text- 
band. und einem Tafelband, mit 457 Abbildungen. Der. Verfasser. behandelt. in ausge- 
zeichneter Weise die Geschichte des Pferdes als Zug- und Reittier durch alle Zeiten 
und in fast allen Landern; daneben lauft eine Geschichte der anderen Zugtiere und des 
Wagens. Da vergleichende Untersuchungen hierbei geniigend haufig vorkommen, ist . 
die Arbeit als universalhistorisch im besten Sinne zu bezeichnen. Ein schwerer, bei 


le oft recht unzureichende Wiedergabe der Abbildungen. — 


hbespannung ausfallt und wie eine wirkliche Ausnutzung der Zugkraft erst mit 


| = Dér Verfasser sagt (S. 17), daB die Agypter des 4. und 3. Jahrtausends weder 
Walze noch Rad kannten und daB dieses erst durch die Hiksos eingefiihrt wurde. Wie 


Referent (,Anthropos“, XXVIII, S. 736) darlegte, sind uns aber von einem Bilde, das. 
_ wahrscheinlich aus der Zeit der fiinften Dynastie stammt, kleine Vollscheibenrader am 


unteren Ende einer Belagerungsleiter bekannt. Die unter die Last gelegte Walze wurde 
von den Agyptern in spaterer Zeit beniitzt, freilich nicht beim Transport von Kolossal- 


statuen. Die Verwendung solcher Walzen bei den assyrischen Transporten hat der 


Referent schon vor einigen Jahren angezweifelt (vgl. ,,Anthropos“, XXVI, S. 953) und 
dieser Zweifel ist ihm indessen fast zur GewiBheit geworden. Auch dem Wasser- 
ausschiitten vor den agyptischen Ka-Statuen diirfte keine technische, sondern rituelle 
Bedeutung zukommen. 

Das vordere Drehgestell an vierrddrigen Wagen ware (nach S. 20) erst Ende 
des 16. Jahrhunderts erfunden worden. Referent hat jedoch (,,Anthropos“, XXVIII, 
S. 739) gezeigt, daB bei prahistorischen nordischen Wagen méglicherweise schon Be- 
ziehungen zum Drehschemel bestehen und da8 dieser wohl auch den Romern bekannt 
war. Wenn letzteres heute noch nicht mit unbedingter Sicherheit behauptet werden 
kann, so verdienen die verschiedenen Rekonstruktionen rémischer Wagen mit Dreh- 
schemel nach vorgefundenen Uberresten, z. B. von K. Gaur (Archeologiai Ertesité, 
Budapest 1889, S. 193 ff.) und von GrorcE SruRE (Correspondence Hellénique, Bd. 28, 
Paris 1904, S. 210), immerhin Beachtung. Ebenso die Form des rekonstruierten Ose- 
bergwagens (A. W. BrgccEr, Haakon Schetelig, Osebergfundet, Bind 2, Oslo 1928, 
Pl. 1). Dieses Fahrzeug besitzt eine Art Drehgestell und sogar auch einen mittleren 
Drehzapfen. Durch seitliche Zapfen ist jedoch die Vorderachse merkwiirdigerweise 
fixiert, so daB ihre Schwenkbarkeit dadurch illusorisch wird. Man méchte meinen, daB 
den Erbauern des Wagens die schwenkbare Vorderachse nicht unbekant war, daB sie 
sie aber nicht wirklich schwenkbar ausgebildet haben; vielleicht weil dies bei einem 
Kultwagen, wie das Osebergfahrzeug, nicht fiir notwendig befunden wurde, vielleicht 
aber weil man ein richtig ausgefiihrtes Vorbild dieser Art falsch verstanden hat. Auf 
das Ende des 16. Jahrhunderts ist aber die Erfindung des Drehschemels keinesfalls zu 
setzen, denn ein um 1536 entstandener Holzschnitt, der zeigt, wie der Wagen mit Papst 
Joann XXIII. auf dem Wege zum Konzil von Konstanz auf dem Arlberg umstiirzt 
(Urricu REICHENTHAL, Das Concilium so zu Constantz ..., Augspurg 1536, fol. XVr), 
14Bt den Drehschemel deutlich erkennen. Der Verfasser bezweifelt auch (S. 18) die 
Verwendung von Vollscheibenraddern in friiherer Zeit, weil sie nur mit Hilfe von Sagen 
aus einem Stamm verfertigt werden kénnten. Aber solche Rader stellt man noch heute 
z. B. in Hinterindien nicht aus dem Stamm, sondern aus wulstartigen Wucherungen, 
wie sie am Unterteile von tropischen Baumen haufig auftreten, ausschlieBlich mit Hilfe 
des Beiles her. 

Hinsichtlich der Anschirrung von Zugtieren auf den sumerischen Mosaikstan- 
darten (S. 32) sei auf die Untersuchung von HiLzHEIMER (Prahistor. Zeitschr., Berlin 
1932, XXII, S. 1 ff.) verwiesen. Die sumerischen Wagen sieht Lerepvre durchwegs 
als zweiraidrig an. Dies gilt aber wohl nur fiir solche nach Fig. 16. Diejenigen mit 
nebeneinander gezeichneten Radern, besonders die auf der Mosaikstandarte aus Ur, 
miissen aber trotz Leresvre und trotz HirzHEIMeR, der sich dabei auf ANDRAE und 
Uncer beruft, als vierradrig angesehen werden, weil, wie Referent (,,Anthropos", 
XXVIII, S. 738) gezeigt hat, auch diese Form durch Tonwagelchen belegt ist. — Be- 
sondere Beachtung verdient der vom Verfasser, Fig. 11 und 12, abgebildete Wagen 


wichtigstes Ergebnis zeigt LeFEBvrE, wie gering der Nutzeffekt der eaten 


. em Aufkommen der Strangbespannung einsetzt. DaB deswegen die groBen Steinkolosse 
ay im Altertum von Menschen und nicht von Tieren beférdert wurden, erscheint erklirlich ; 
_ trotzdem méchte man meinen, daB hierbei auch rituelle Vorstellungen eine Rolle spielten. 


ke iswert ie Ausfiihrungen ub 
a Jochanschirrung im Ais ant pe Sclietae die 


a auch durch einen eigenen Ziigel hochgebunden. — Auf die Peete di 


_ laufenden und an diesem befestigten Leine hatte die Hypothese A. PATERSON’S: (Palace “bs . 


ausschlieBlich davon abzuhangen, sondern man ha i 


‘Streitwagen geht der Verfasser nicht geniigend ein, und besonders hinsich 
wiirdigen, seit der Zeit ASURBANIPAL’S auftretenden, auBen vom Pfe 


‘of Sinacherib, The Hague, s. a. Taf. 108 u. 109) beriicksichtigt werden miissen. sre 
Sehr uevateastvoll ist der Nachweis LerEBvrE’s, daB die Strangbespannung erst 
seit dem 10. Jahrhundert in Europa aufgekommen ist. Hier’ hatte man jedoch gewiinscht, ° 
daB vom Verfasser, der sonst fast alle Lander und Weltteile bearbeitet hat, auch die 
Volker Nordeurasiens’ beriicksichtigt worden wdren. Die Untersuchung der Anschirrung 
des Renntiers, wobei allerdings gewdhnlich ein Strang zwischen den Beinen des Tieres 
hindurchlauft, hatte es vielleicht doch gestattet, Beziehungen zur europdischen. Strang- 
schirrung aufzustellen oder die Unméglichkeit solcher Beziehungen nachzuweisen. 


Es ist undurchfiihrbar, im Rahmen dieser Besprechung auf weitere Einzelheiten 
einzugehen, aber auch die vorgebrachten Bemerkungen mégen zeigen, daB die gewissen- 
haften und vielfach sehr tiefreichenden Untersuchungen des Verfassers noch lange 
nicht alle Probleme zur Geschichte des Wagens und ‘der Anschirrung gelést haben. 


Huco Tu. Horwitz — Wien. 


RoB Colin. Haha Whenua — das Land, das ich gesucht. 289 SS. in 8°. oe 
Mit 68 Abb. und einer Karte. Leipzig 1933. Verlag: FSA BROCK am 
HAUS. Preis: geh. Mk. 4.85; Leinen Mk. 6.—. 


Dieses neueste Buch des bekannten Weltreisenden will keine tagebuchmaBige 
Schilderung einer Siidseereise sein und stellt auch nicht den Anspruch, als ethnologisches 
Quellenwerk aufgenommen zu werden. Es tragt einen mehr persénlichen Charakter 
als manche andere Werke des Verfassers und 1aBt das Erleben der Siidsee, wie es 
dem Verfasser auf Neuseeland, Britisch- -Neuguinea und dem Bismarck- Archipel wurde, 
vor dem Leser erstehen. Dariiber hinaus bringt der geschulte und scharfsinnige Be- 
obachter interessante Tatsachen iiber den Zustand der Eingebornenbevélkerung, iiber 
neue Missions- und Kolonisationsmethoden der bereisten Gebiete, zu denen ja der 
ehemalige deutsche Kolonialbesitz gehért, und gibt im Umri& ein Bild der modernen 
wirtschaftlichen und politischen Probleme des westlichen Pazifik, ,,des Meeres der Ent- 
scheidungen“. So ist das Buch in seiner Art eine wertvolle Bereicherung unserer um- 
fangreichen Siidsee-Reiseliteratur. H. NiGGEMEYER — Wien. 


Winkler Hans Alexander. Bauern zwischen Wasser und Wiiste. Volkskund- 
liches aus dem Dorfe Kiman in Oberagypten. XI + 214 SS. in 809. 


Mit 12 Bildtafeln. Stuttgart 1934. Verlag: W. KoHLHAMMER. Preis: 
Mk. 16.—. 


Die ethnologische Forschung ist vielfach so weit fortgeschritten, daB nur mehr 
Dorfmonographien, die alles, aber auch das kleinste beriicksichtigen, einen wirklichen 
Fortschritt bedeuten. Eine solche, ganz ausgezeichnete Monographie hat der Verfasser 
von dem Dorfe Kiman bei Guft in Oberagypten geliefert. Kiman liegt am Rande des 
alten Koptos. Viel gemeinafrikanisches Kulturgut ist in den Vorstellungen der Fel-- 
lachen erhalten. Die Paviane waren friiher Menschen. Die Unterwelt, das Reich der 
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Gjinnen, ist gleich der Oberwelt. Die Einwohner von Kiman sind fellachisierte Beduinen. 


Daher sind sie arm an Traditionen. Ist ein Haus fertiggestellt, so wird unter der 


Schwelle ein Bauopfer vergraben. Das Getreide wird in groBen Lehmkriigen auf- 
bewahrt. Maé&nnerarbeiten sind: Pfliigen, Einteilung der Felder in Beete, Sden, Be- 
wasserung, Ernten, Dreschen (mit Dreschschlitten oder Kniippeln), Seilern, Flechten, 
Weben, Einkaufen. Frauenarbeit: Mahlen (mit der Handmiihle),. Backen, Kochen, 
Spinnen, Herstellung der VorratsgefaBe aus Lehm, Wasserholen, Waschen. Die Manner 
tragen die Last auf der Schulter, die Frauen am Kopf. Das Vieh wird gemeinsam 


-betreut. Da die Felder alljahrlich vom Nilschlamm bedeckt werden, braucht der Boden 


beim Pfliigen nicht wie bei uns umgewendet zu werden. Es geniigt, ihn aufzureiBen. 
Geerntet wird mit der Sichel. Die Fellachen haben weder Wagen noch Karren. Die 
Kinder entstehen folgendermaBen: Ein Engel nimmt auf Befehl Gottes Wasser (id 
est Sperma) in die Hand und fragt Gott: Knabe oder Madchen? Langlebig oder 
kurzlebig? Reich oder arm? Gott entscheidet und der Engel wirfit dieses Wasser in den 
Uterus. Das Schicksal jedes Menschen ist ihm von Gott auf den Schadel geschrieben 
(Schadelnahte). Bei der Hochzeit mu8& der Mann den Brautpreis beibringen, die Braut 
die Aussteuer. Die Madchen werden schon im Kindesalter verheiratet. In den Sagen 
lebt die Erinnerung an die Leichenréstung zwecks Gewinnung von Zaubermedizin 
(vgl. L. Fropentus’ Berichte aus Rhodesia). 96 Volkslieder und Weisen beschlieBen 
das sehr lesenswerte Buch. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Cipriani Lidio. Le antiche rovine e miniere della Rhodesia. X + 103 pp. 
in 8°. 76 illustr. e 1 cart. Firenze 1932. R. Bemporap & Figlio Editori. 


Der bekannte Afrikaforscher L. Crertanr schildert in einer, auch fiir einen 
weiteren Leserkreis bestimmten Darstellung Tatsachen und Probleme um die alten 
Ruinen und Bergwerke Rhodesias. Auf Grund seiner eingehenden anthropologischen 
Studien kommt er zu dem Ergebnis, daB die Trager der Hochkultur des Monomatapa- 


_Reiches wahrscheinlich Athiopier waren, was einen direkten Kontakt mit Nubien und 


Oberagypten verstandlich machen wiirde. Auf Grund seiner eigenen Untersuchungen 
kann der Referent diesen SchluBfolgerungen nur zustimmen. Viele neue wertvolle 
Aufnahmen unterstiitzen das Buch. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Spagnolo L. M. Bari Grammar. XXVII + 452 pp. in 8°. Verona (Italia) 1933. 
Missioni Africane. 


SpaGNoLo scheint der berufene Mann zu sein, eine so umfangreiche Grammatik 
des Bari-Volkes der Offentlichkeit zu iibergeben. In jahrelanger Missionstatigkeit 
sammelte er mit viel Flei8 das Material und verstand es, die vorhandene Fachliteratur 
(vgl. Bibliographie SS. XXVI—XXVII) organisch in seine Grammatik einzubauen. 

In der Einleitung gibt der Verfasser eine klare OUbersicht tiber Land und pene 
und gibt in groBer Linie die Problemstellung an: sind die Bari Hamiten oder Niloten? 
Um dieses Problem klarer zu sehen, seien kurz die geographische Lage und die wich- 
tigsten Teile der Grammatik skizziert. pets 

Die Bari wohnen zu beiden Seiten des Nil, zwischen: 3°5' bis 65! nordlicher 
Breite. Sie sind wie ein Keil in die Nilotenstamme eingedrungen und haben diese 
auseinandergedrangt. Woher sie gekommen sind, ist bisher noch nicht sichergestellt. 
SpAGNOLO und mehrere andere Forscher nehmen an, dab sie von Osten her einge- 
wandert sind. Diese Annahme stiitzt sich auf die Uberlieferung, die Ritualzeremonien 
der ,,Rein-makers“ und auf das starke hamitische Element in der Sprache. 

SpacNno.o teilt seine Bari Grammar ein in: Grammatik (= Phonetik, Morpho- 


logie und Syntax), Folklore und Nomenclature. 


St fiir Aa auf die 
_ wissenschaft aus kénnen wir damit nicht isftriedee ‘seins 


~ Letzteres deutet er § 190 an: ,,There are three tonal conjugation: 


SpacnoLo kénnte bei einer eventuellen Neuauflage diese Liicke leicht ausfiillen. r2 


fiihren, welchen EinfluB die Intonation auf die Pluralbildun o 


ist doch ein deutlicher Fingerzeig auf die drei Tonfiguren, die wir im Nu 


Le, Morphologie. Das Nomen hat im Bari gewohnlich eine monosyllabe- oder a 


dyssyllabe Form; der Artikel fehlt. Geschlecht ist im Bari dreifach: masculinum, — 2 


femininum und common gender. Durch fiinf Regeln bringt SPAGNOLO alle Dinge unter 
ein bestimmtes _Geschlecht. Das common gender wird ‘durch Bestimmungsworte in 
masculinum oder femininum umgewandelt. 

Pluralbildung ist regelmaBig und unregelmaBig: die regelmaBige geschieht durch 
Suffixe (-jin). Die unregelmaBige geschieht: | ‘ 

a) durch Lautveranderung innerhalb des Wortes; 

b) durch verschiedene Wortwurzeln im Sg. und Clea, z. B.: narakwan = Weib; 
wate = Weiber. ; 

Casus wird peste: 

a) durch die Stellung des Wortes im Satz; 

b) durch die Prapositionen und Partikeln. 

Genetiv wird durch Partikeln (la = mask., na =fem.) gebildet. Diese Partikeln 
haben das gleiche Geschlecht wie das Ding, das im Besitz ist, z. B. kadi na lalet= 
Haus des Mannes. . ; 

Adjektiv: das eigentliche Adjektiv folgt dem Nomen, wird aber vom Geschlecht 
des Nomens nicht beeinfluBt: kadi duma = groBes Haus. 


Zahlwort: System des quinaren Fingerzahlens. Die Zahlen haben fast durchwegs 
dieselben Wurzeln wie im Nuer. — ‘ 


Das Possessivpronomen hat fiir Maskulinum und Femininum eigene Formen 
und steht nach dem Nomen. 


Das Verbum ist der wichtigste Teil der Sprache. Die urspriingliche Form ist 
triliteral (Kons. + Vok. + Kons.), doch kommt auch sehr haufig Vokalendung vor. 
sein“ (to be) wird durch die Kopula a .ausgedriickt; sie ist unveranderlich und darf 
niemals allein stehen (im Nuer ist es auch so). 


Satzkonstruktion ist meist hamitisch: Subj. + Verb + direkt. Obj. + ind. Obj.; 
seltener kommt die nilotische vor: Subj. + Verb + ind. Obj. + direkt. Obj. 


Schon diese kurze Skizze zeigt klar, daB die Bari-Sprache eine Zusammensetzung 
aus hamitischen und nilotischen Elementen ist. SpacNoLto und mit ihm manch andere 
Forscher zahlen das Bari ohne Bedenken zu den sogenannten hamitischen Sprachen 
Ostafrikas (Masai, Nandi...). Die Griinde, die sie dafiir angeben (1. grammatikalisches — 
Geschlecht; 2. Polaritaét; 3. Flexion; 4. Satzkonstruktion; 5. Uberlieferung; 6. Zeremonien 
der Regenmacher) sind ohne Zweifel von Bedeutung, kénnen aber das Problem nicht 
volistandig lésen. Das nilotische Element der Sprache (Triliteralismus, Wortschatz, In- 
tonation, Teile der Morphologie) und die physische Ahnlichkeit der Bari mit-den Dinka 


zeigen, daB es nicht ausgeschlossen ist, daB die Bari den Niloten naher stehen als 
hamitischen Stammen. 


Der Verfasser beabsichtigte, ein praktisches Lehrbuch zu schaffen und gab zu 
diesem Zweck der Grammatik eine Form, die in ihrer Art vorbildlich ist. Er verlaBt 
das starre System der Grammatik und fiigt jedem Abschnitt ‘ein »Exercise\ an. Ein 
gliicklicher Griff SpacNoLo’s war es, der eigentlichen Grammatik einen eigenen Teil 
Folklore anzufiigen. So gibt er dem Lernenden die Gelegenheit, zugleich mit der Sprache 
auch das Volk mit seinen Sitten und Gebrauchen kennenzulernen. Fr. Huser. 


‘ *) 


' 


eg 
4 liches Hauptverdienst liegt neben der ErschlieSung neuen wissenschaftlichen Stoffes 

in der Entschiedenheit, mit der die scheinbare Einheitlichkeit und Selbstandigkeit der 
arktisch-amerikanischen Kulturentwicklung nicht nur in chronologischer, sondern auch in 


OR ee eR ae ee ee 


» von Jahren vor allem auch danische Gelehrte — ich nenne neben 
MAaTHIAssEN, dem Verfasser vorliegender Spezialstudie, den danischen Flotten- 
Gustav Hom, W. Tuatsirzer, G. Hatr, Knup Rasmussen, Kay BirKET- 
Ale dieser keineswegs einfachen Arbeit unterzogen haben. Ihr wissenschaft- 


kulturkreismaBiger Hinsicht aufgelést wurde. Wo bisher vage Vermutungen herrschten 


cod und dilettantische Theorien die Friihgeschichte Amerikas in eine phantastische ,,Vor“- 


zeit zuriickpflockten, da tritt auf einmal die Spatenforschung selbst in den Vordergrund 
und hat mit ihrer sachlichen und fast erbarmungslosen Eindeutigkeit die Grenzen der 
altesten amerikanischen Kulturentwicklung in den Zusammenhang des eurasischen Palio- 


-lithikums — wahrscheinlich bereits bis in die letzte Zwischeneiszeit sich erstreckend — 


hineinverlegt. 
Nun legt MatuiAssen das Ergebnis seiner Untersuchungen iiber die ,,pra- 


historiscke“ Entwicklung der Angmagssalik-Eskimo, eines ethnographisch bereits durch | 


Horm und THaLpitzer erforschten ostgrénlandischen Stammes, in einer vorziiglichen 
Spezialstudie vor. Das mit ausgezeichneten Abbildungen versehene Buch ist hauptsach- 
lich der Fundbeschreibung gewidmet, aber im SchluBteil der Arbeit auBert sich der 
Verfasser auch iiber die allgemeinen Probleme, die sich an den Fundbestand kniipfen. 
Die geographische Lagerung der Angmagssalik-Eskimo bot alle Voraussetzungen, um 
eine Sonderkultur in langer Dauer ausreifen zu lassen, abgeschlossene Inzucht zu 
férdern. Diese Isolierung wirkte freilich auch als Formkraft, wie z. B. die spezifischen 
Angmagssalik-Harpunen (vgl. S. 107) zeigen. Eine Hauptfrage bei der Beurteilung der 
Angmagssalik-Eskimo ist, ob ihre ,,prahistorische“ Kultur als einheitlich angesehen 
werden darf. Man wird dies verneinen miissen auf Grund der verschiedenen Kultur- 
schichten, die bei den Grabungen zutage geférdert wurden. Die Grundsubstanz diirfte 
freilich aus der west grénlandischen Kultur stammen, die in einer friihen Fazies nach 
dem Osten abgedrangt wurde: in ihr blieb die westgrénlandische Entwicklung sozu- 
sagen im Entwurf stecken; spatere Zustréme durchsetzten dann dieses Gebilde. Aber 
auch die westgrénlandische Kultur selbst ist durchaus keine Einheit, sondern eine Viel- 
heit: wie mannigfache Kultureinfliisse sich hier kreuzten, zeigen ein paar Beispiele aus 
der vorliegenden Arbeit. So finden wir an zahlreichen Gegensténden, vor allem den 
Knochenartefakten, ein ganz eigenartiges Lochdekor, das absolut typisch ftir die ark- 
tische Knochenkultur ist. Aus den gleichen Zufliissen stammen wohl die typischen 
,»Magdalenien“-Harpunen (iibrigens ein Grund mehr fiir den dringenden Verdacht, daB 


sich die Magdalenien-Harpunen aus dem arktisch-baltischen Knochenkulturbezirk her-~ 


leiten!). Anderseits treffen wir wieder Formen von Holzkéammen und kammartigen 
Gebilden (vgl. Tafel 9), die zweifellos der Knochenkultur urspriinglich fehlten usw. 


Gerade solche Erwagungen zeigen, wie dringend nétig palaarchdologische Unter- 
suchungen des ganzen nordamerikanischen Kulturgebietes waren. StoBen wir hier doch 
auf Anfangsglieder zu Entwicklungsreihen, die sich erst in der Gegenwart zu schlieBen 
begannen. .Leider ruht aber gerade, was die Amerikanistik betrifft, die Waage im 
absoluten Ungleichgewicht zwischen der zum Teit auBerordentlich exakten volkerkund- 
lichen Forschung und den in der Archadologie aufgesparten geschichtlichen Erkenntnissen. 


Fritz Flor — Wien. 


ur praribers es “ist dene: ‘Site OR daB Ay 


ox als weis mag die Bedeutung der Werke noch unterstreichen. : met’ 


_ geschichtliche Darstellung der Entwicklung des ,,Noroeste de Mexico“. | Es soll eine — 


-behandelt im ersten Teil die Entdeckung und Eroberung, im zweiten | die geistigen, * 


_gliedert sich der erste Teil folgendermaBen: NUNo pe GuzMAN und die Eroberung von 


_ Zeit weitgehend hispanisiert werden konnten, wahrend die primitiveren Stéamme des 


los ion erie de mare . 226 pp. in A 
1928. Museo Nacional de. Arqueologia, ‘Higosa') tnos 


ct Leider haben duBere Griinde ‘mich -gehindert, diese beiden i : 
die Mexikanistik wertvollen Biicher schon friiher zu wiirdigen. Mein ‘erspiteter Hin 3 


' Das erste Buch bringt unter Auswertung der vorliegenden frithesten Berichte eine — 


selbstindige Erganzung sein zu der vom Departamento de la Estadistica Nacional an 
herausgegebenen gréBeren Monographie ,,Sonora, Sinaloa y Nayarit“. Der Verfasser 


technischen Mittel der spanischen Beherrschung des fraglichen Gebietes. Im einzelnen 


Neu-Gallien; die ersten Expeditionen an die Kiiste; die Expeditionen zu den Reichen von 
Cibola und Quivira; Francisco DE IparRA und die Eroberung von Neu-Biscaya; das 
Verhalten der Eingebornen der spanischen Eroberung gegeniiber. Dieser letzte Ab- 
schnitt leitet schon zu dem sehr interessanten zweiten Teil iiber, der Probleme erGrtert, 
die nicht so allgemein gelaufig, aber sehr wichtig sind. Der Verfasser geht mit viel 
Kenntnis und Scharfblick der Frage nach, wie es kam, daB die kulturell hochentwickelten 
und staatlich iiberorganisierten Zentralmexikaner so schnell erobert und in kiirzester 


Nordens lange dem spanischen Ansturm standhielten und auch nach der schlieBlichen 
Eroberung groBe und wesentliche Stiicke vélkischen Kulturgutes festhielten. MEN- 
DIZABAL glaubt, daB die Zentralamerikaner in der groBstaatlichen Organisation keine 
nationale Verbundenheit mehr fiihlten, in der Wirtschaft nicht mehr in Stammeswirt- 
schaft aufeinander angewiesen waren, in der Religion ein Kunterbunt eigener und 
fremder Gotter verehrten und in der religidsen Betatigung sich in AuBerlichkeiten der 
Feste und Tempel verloren. Typisch das Zeichen eines GroBstaates! Demgegeniiber 
waren die Primitivstimme des Nordens kleine, aber festgeschlossene Einheiten auf 
totemistischer Grundlage, mit wenigen nationalen Gottheiten, mit allmachtigen Stammes- 
priestern, die vielfach Hauptlinge waren, kurz totemistische Stamme, die ethisch, wirt- 
schaftlich und religids jeweils eine festgefiigte und eigenwillige Volkseinheit darstellten. 
Infolge dieser Verschiedenheiten waren auch die Missionsmethoden und -erfolge der 
Franziskaner, Dominikaner und Augustiner in Mexiko anders als die der Jesuiten im 
Norden. Der Verfasser schneidet hier Probleme an, die sowohl den Mexikanisten wie 
auch den Missionswissenschafter lebhaft interessieren, Probleme, die ein noch tieferes 
Eingehen und eine Darstellung in gréBerem Rahmen verdienten. 


Auch das zweite Buch iiber den Einflu8 des Salzes in geographischer und 
ethnologischer Beziehung bei den mexikanischen Stammen bietet des Interessanten viel. 
Der erste Teil erdrtert allgemeine Gesichtspunkte iiber die kulturelle Bedeutung des 
Salzes, der zweite bringt die Anwendung auf mexikanische Verhiltnisse unter be- 
sonderer Beriicksichtigung der nomadisierenden und jagenden Chichimeken in:salzarmen 
Gegenden und der Hochkulturen der seBhaften Stimme Mittelamerikas mit zahlreichen 
natiirlichen und kiinstlichen Salinen, die im dritten Teil als vor- und nachspanische 
Salinen samt ihrem Einflu8 im einzelnen angefiihrt werden. 


Eine Zierde und Bereicherung sind fiir beide Biicher die groBen Ubersichtskarten. 
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iode der deutschen Volkschauspielforschung hatte eine 
Texten zu verzeichnen. Nun ist auch in unserer Zeit eine machtige Sammlung 
rschienen, die wohl noch ihrer Entstehung nach aus der Zeit vor dem Weltkrieg 
‘stammt, doch bezeichnenderweise Spiele aus dem deutschen Osten, aus den alten 
_ Sprachinseln der Slowakei bringt. Hier aber, in den Sprachinseln in Polen, der Tsche- 


-wie durch die Stellung der alten Sprachinseln eine zentrale Stellung ein. Es zeigt, 
daB sich in den bereits im Mittelalter angelegten Griindungen Spiele erhielten, die dem 
gesamten Spielgut der Gegend ein Geprage verleihen, wie es sonst nur binnendeutsche 
Spiellandschaften tragen. Wa&hrend namlich die jungen Sprachinseln nur mehr Weih- 
nachts- und Paradeisspiele, sonst fast nichts aufzuweisen. haben, sehen wir hier’ Spiele, 
die bis in die Renaissancezeit zuriickweisen, ferner Stoffe aus dem Bereich der Volks- 

_ biicher (Genoveva, Hirlanda, Oktavian), biblische Stoffe, die teilweise aus den Be- 

ziehungen zum Schuldrama der Gegend zu erklaren sein diirften (Susanna), aber auch 


scheinungen sind die Hans-Sacus-Dramen, das Einsiedler- und Jedermannspiel und das 
ganzlich zerspielte, mit einem Dreikénigsspiel kontaminierte David-und-Goliath-Spiel. 
Aus dem Spielgut geht wohl so wie aus den Untersuchungen, die in jiingster Zeit iiber 
die Abstammung der verschiedenen Bevodlkerungsschichten angestellt wurden (JosEPH 
HaAniKA), hervor, daB es sich hier um eine Mischung von ostmitteldeutschen und 
bayrischen Besiedlern handelt. 


In Anbetracht der Tatsache, daB es sich hier um Gegenden und Menschen 
handelt, die nicht gerade im Brennpunkt des Interesses stehen, ja deren Vorhandensein 
nur sehr wenig bekannt ist, ware es freilich sehr angezeigt gewesen, wenn man dem 
Buche einige aufklarende und einleitende Bemerkungen iiber die Trager und Uber- 
lieferer der Spiele vorausgeschickt hatte. Die Herausgeber haben jedoch die Probleme 
noch sehr vom ungarischen Blickpunkt aus gesehen, so daB der uneingeweihte Leser 
fast nicht merkt, um welche Gegend es sich handelt. Das kurze Vorwort unterrichtet 
uns fur iiber den Stand der bisherigen deutsch-ungarischen Volkschauspielforschung, 
obgleich mit viel Recht auch an die sudetendeutsche Forschung hier angeschlossen 
hatte werden kénnen. Schon die geistigen Verbindungen der Spiele fiihren ja selbst- 
verstandlich nur ganz selten nach dem Siiden, hauptsachlich aber nach Nordwesten. 
Fiir die deutsch-ungarische Volkschauspielforschung im heutigen engeren Sinn wird 
die Zeit der Ausgaben erst kommen. 


Die Herausgabe der machtigen Sammlung (insgesamt 36 Spiele), die nach 
Aucust Hartmann’s ,,Volksschauspiele“ (1880) die gréBte deutsche Volkschauspiel- 
sammlung iiberhaupt darstellt, ist nach der materiellen Seite dem Ungarischen National- 
museum zu danken, das vor dreiBig Jahren bereits die Sammler aussandte, vor zwanzig 
Jahren zum Druck schritt und nun auch die endgiiltige Ausgabe bewerkstelligte. Es ist 
schade, daB die Ausgabe an sich keiner Anforderung vom ausgabentechnischen Stand- 
punkt entspricht, nur Rohabdriicke nach den bauerlichen Handschriften bringt und die 
Versuche der Einfiihrung einer Verszahlung als nicht gelungen zu bezeichnen sind, 
die Anordnung der Texte weder sachlich noch Grtlich geregelt erscheint. Dies und 
manches andere triibt die Freude am dargebotenen Stoff manchmal sehr bedeutend. 
Da aber die Herausgabe eines zweiten Bandes geplant ist, in dem neben der ange- 
kiindigten Kommentierung in volkskundlicher und literar-historischer Hinsicht auch 
manches wird nachgeholt werden konnen, was man beim ersten Band versaumte (Hand- 
ung zum Beispiel), so sei dieser machtige Baustein in der Volkschau- 
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Anthropos XXIX. 1934. 


GroBsammlung 


_ choslowakei, Ungarn, Rumanien und -Jugoslawien, wird heute vor allem Sammelarbeit _ 
_ geleistet. Das vorliegende Werk nimmt in dieser Bewegung infolge seines Umfanges. 


SS solche, die wohl. an das Barockdrama anschlieBen (Samson). Ganz eigenartige Er- ~ 


oe eae Kai. “Geographical Motes on the Barren: 


the Fifth Thule Expedition 192 1—1924. Vol. I. Op. 
With 45 fig. and 2 maps. Sateen ie 41933. Opldendas 
Nordisk | Forlag. Price: Dan. Kr. 5. —. | 


- - Diese Publikation geht in ‘erster. Linie den icpersoEere an, Yeni eet jst iach ae 
fiir den Ethnologen wertvoll. Um so wertvoller, je groéBer die kulturgeschichtliche Be- . 


deutung jener Leute (Rentier-Eskimos!) ist, welche das in Frage stehende Gebiet be- eA 


wohnen. Besondere Beachtung verdient die auf S. 90 ausgesprochene, letztlich auf den 


~ russischen Reisenden A. TH. von _MrppENDorrF, zuriickgehende Erkenntnis, daB die 


Existenzméglichkeit solcher Wiederkaéuer, wie Rentier und Moschusochse, auch zur 
Zeit des arktischen Winters in der Tatsache begriindet liegt, ,,that the Arctic plants 


do not rot in autumn, but retain their nurishment“. DaB letztere dieses tun, hangt i 
natiirlich mit der Tatsache des so friih eintretenden Frostes zusammen, der damit als 


besonderer Wohltater fiir Tier und Mensch jener geeeenden gepriesen werden muB. 
W. KoppeErs. 


Lepper J. Heron. Les sociétés secrétes de ’Antiquité a nos jours. (Biblio- 
théque historique.) Traduit.et annoté par ADRIEN F. VocHELLE. 316 pp. 
in 8°. Paris 1933. Payot, 106, Boulevard St. Germain. Prix: Fres. 25.—. 


Die geheimen Gesellschaften hatten zu allen Zeiten so groBen EinfluB auf Volker 
und Staaten, daB ihr Studium ein dankbares Feld fiir den Historiker ist. Sie fanden 
immer den giinstigsten Boden dort, wo entweder das religidse oder das soziale Leben 
geringe Stabilitat besitzen und wo groBe MiBstande nicht 6ffentlich besprochen werden 
konnen. Ihre Organisation beruht iiberall auf streng autoritativen Prinzipien. Manch- 
mal die besten und fahigsten, oft auch die gerissensten und zuweilen die gewalt- 
tatigsten Manner stehen an ihrer Spitze. Der Verfasser verfolgt das an vielen Bei- 
spielen, die nur eine Auslese aus dem gesamten Gebiete darstellen. Er beginnt mit 


den Mysterien des Altertums und reiht in bunter Folge 27 aus den bekanntesten Ver-. 


einigungen an. Von den deutschen geheimen Gesellschaften sind die Steinmetzen, die 
Vehme, die Rosenkreuzer und die Illuminaten. behandelt. Das Buch bietet des Inter- 
essanten so viel, da® es einen groBen Leserkreis finden diirfte. 


Dam. KREICHGAUER. 


Manninen J. Die Sachkultur Estlands. (Sonderabhandlungen der Gelehrten 
Estnischen Gesellschaft. Band I u. II.) Band I: XV + 275 SS. in 40. 
Mit 291 Abb. u. 1 Karte. Tartu 1931. Band II: XII + 357 SS. in 4°, 
Mit 354 Abb. Tartu (Estland) 1933. Opetatud Eesti Selts, Aia t. 46. In 
Kommission bei: J. G. KrucER, Ant. Ges. Tartu, Riiitli t. 11. Estland. 
Preis: jeder. Band-E. Kr ts. 


Jene Jahre des bekannten finnischen Ethnographen, welche er als Direktor des 
Estnischen Nationalmuseums zu Tartu (Dorpat) und als beauftragter Professor des 
ethnographischen Lehrstuhls der dortigen Universitit in Estland verbrachte (1922— 
1928), erwiesen sich als sehr fruchtbar. Schon -wihrend seines dortigen Aufenthaltes 
hat er ein mit definitionsartigen Erlauterungen und Abbildungen versehenes , Ethno- 
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Sraphisches Wérterbuch* herausgegeben, schrieb die ,,Geschichte der Volkstrachten 
Estlands » In seinen Monographien tiber die Handschuhe und Bierkannen, beschaftigte 
sich mit der kiinstlerischen Seite der Volkskultur Estlands und lenkte auch die Auf- 
merksamkeit des Auslandes in seinem Aufsatz ,,Ubersicht der ethnographischen 
Sammelarbeit in Eesti in den Jahren 1923—1926“ auf die Tatigkeit des Estnischen 
Nationalmuseums und deren Resultate. 
»Die Sachkultur Estlands“ ist eine wertvolle Synthese der jahrelang dauernden 
Forschungen Manninen’s. Er trachtet in diesem Werke all das zusammenzufassen, was " 
aus literarischen Quellen, Aufzeichnungen und Museumssammlungen iiber die volks- 
tiimliche Gegenstandskultur Estlands feststellbar ist. 
Der Bauer ist in Estland, so wie iiberall, sehr konservativ. So bestehen dort bis 
auf unsere Tage solche Kulturelemente fort, welche im Westen schon friiher oder spater 
verschwanden; gibt es solche Gebrauche, welche Erinnerungen an friihere Jahrhunderte 
oder sogar vorgeschichtliche Zeiten sind. Ein solches Material ist natiirlicherweise vom 
Gesichtspunkte der vergleichenden Ethnographie auBerordentlich wertvoll. 

Die Klarung der Grtlichen und allgemeinen Verbreitung der Formen, die Er- 
forschung der verschiedenen Erscheinungen auBerhalb Estlands macht es offenkundig, 
daB auch das estnische Volk von allen Seiten Einfliisse bekam, von der einen Seite im 
kleineren, von der anderen Seite im gréReren MaBe, aber auch die estnische Kultur 
hatte, wenn auch im minderen MaBe, EinfluB auf andere Volker. 

Von dem auf drei Bande geplanten Werke sind bis jetzt zwei Bande erschienen. 
Der erste Teil des Werkes enthalt die aneignenden Wirtschaftsformen (Eiersammeln, 
Jagd, Fischerei, Krebsfang),. der zweite Teil behandelt die anbauende Wirtschaft 
(Ackerbau, Haustierzucht, Bienenzucht) sowie die Wohnungen. Im letzten Band wird 
der Verfasser in einem zusammenfassenden Uberblick die Kulturlehen anfiihren, die von 
verschiedenen Seiten gekommen zu sein scheinen. 

MANNINEN sieht deutlich jenen Zusammenhang, der einesteils zwischen der recht- 
lichen und wirtschaftlichen Lage, anderseits der Kultur des Volkes besteht, trachtet da- 
her, ein treues Bild der Geschichte und des Lebens des estnischen Volkes in Vergangen- 
heit und Gegenwart zu geben. Wir kénnen dem Verfasser nicht genug dankbar dafiir 
sein, daB er alle alten Dokumente, Biicher, Zeitungen durchforscht hat, wodurch das 
Bild um so vollstandiger geworden ist. Auer der Einleitung finden wir besonders 
in den Kapiteln iiber die Fischerei, die Jagd und die Wohnungen diesbeziiglich auBer- 
ordentlich viele wertvolle und wichtige Belege, unter anderen die beinahe vollstandig 
erschépfende, auf geschichtlichem Grund stehende Erérterung iiber das Jagd- und 
Fischereirecht. Das Jagd- und Fischereirecht gehérte, wie iiberall, dem Gutsherrn. 
Der Bauer durfte eigentlich nur schadliches Tier jagen; das Recht des Jagens auf Edel- 
wild, wie Elentiere, Rehe, Eber, hielt der Gutsherr sich vor. Aber am Ende des 
18. Jahrhunderts konnte der Bauer an vielen Orten doch jagen, und wo es ihm verboten 
wurde, jagte er im geheimen. Auch im Fischereirecht gab es einschrankende. Ver- 
fiigungen, wenngleich es, nach einer aus dem Jahre 1584 stammenden Chronik, in den 
Teichen, Fliissen und Bachen so viele Fische und Krebse gab, daB der Bauer nicht nur 
frei fischen und Krebse fangen, sondern auch seine Beute verkaufen konnte. Auch 
spdter bestanden nicht alle Gutsherren — bei solch groBem Fischreichtum! — steif auf 
ihr durch das Gesetz gegebenes Recht und auch das Einhalten der Verordnungen wurde 
nicht immer mit gleicher Strenge kontrolliert. Die Einschrankungen haben eigentlich 
mit der Herrschaft des Deutschen Ritterordens begonnen und jetzt muBten die schon 
das Fischereirecht besitzenden Bauern ihren Gutsherren den Zehenten einliefern. 

Ausfiihrlich erértert der Verfasser die volkstiimlichen Jagd- und Fischereimethoden 
und -gerdite. Bei der Jagd behandelt er u. a. den Seehundsfang sehr interessant. Da- 
gegen die Erdrterung iiber die Landwirtschaft und Viehzucht ist schon bedeutend 
kiirzer, was jener Umstand verstandlich macht, daB die Zahl der hier erscheinenden 
Methoden und Gerite viel kleiner ist wie z. B. jene des Fischfanges. Das Kapitel iiber 
Bienenzucht hat der Verfasser absichtlich gekiirzt, weil dariiber die griindliche Mono- 
graphie des estnischen Ethnographen Lrtnsock tiber die Bienenzucht der sik und 


- handlung anderer Kapitel, wie des Teiles iiber den F 
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-vergleichende Methode gelegt. In sehr vielen Fallen beruhen 


-“mungen. Aber auch diese sind sehr interessant, besonders in solchen Fallen, 
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“AuBer den rein beschreibenden Teilen hat der Verfasser 


auf geschichtlichen Verbindungen, aber natiirlich gibt es auch ,,zufallige* Uber 
wenn un- | 
mittelbare Beriihrung in geschichtlicher Zeit ganz ausgeschlossen ist, wenn z. B. ee 


analoge Falle aus ganz entlegenen Erdteilen vorzufiihren méglich waren. ey ee ; 
Die groBen sachlichen und literarischen Kenntnisse des Verfassers sind wirklich Dik 
erstaunlich. Er kennt die Museen Mittel- und Nordeuropas, erforschte die alten, auf 
Estland beziiglichen Aufzeichnungen, die diesbeziigliche Literatur der Nachbar- paid 
entfernter wohnenden, verwandten und fremden Volker, auf welche er sich an den ent- ‘i 
sprechenden Stellen standig beruft, und wo es zum Zwecke des Vergleiches notwendig 
ist, bringt er auch Bildermaterial. Die europdische, besonders aber die osteuropaische 
gegenstandliche Ethnographie ist noch so wenig erforscht, daB auch schon die Zu- 
sammenstellung des zerstreuten Materials ein groBes Verdienst des Verfassers ist. 
Hoffentlich wird auch der abschlieBende Band dieser wertvollen Arbeit bald er- 
scheinen, welche nicht nur dem Verfasser, sondern auch der Gelehrten Estnischen Ge- 
sellschaft zur Ehre gereicht, die mit dem besprochenen Werke die Reihe ihrer wissen- 
schaftlichen Ausgaben erdffnete. Opvo6n BeKe — Budapest. 


Mathiassen Therkel. Contributions to the Geography of Baffin Land and 
Melville Peninsula. (Report of the Fifth Thule Expedition 1921—1924. | 
Vol. I. No. 3.) 104 pp. in 8°. With 38 Text-Fig. and 3 Plates. Copen- : 
hagen 1933. Gyldendalske Boghandel, Nordiske Forlag. Price: Kr. 4.50. 


Dieser geographische Band mit drei Karten ist eine willkommene Erganzung zu 
den bisherigen Publikationen iiber die fiinfte Thule-Expedition, in denen die um die Er- 
forschung der Eskimokulturen verdienten Gelehrten KNup RasmussSEN, THERKEL Ma- 
THIASSEN und Kay Brrket-Smiru ihre archdologischen und vélkerkundlichen Ergebnisse 
zusammenfaBten. THERKEL MaTHIASSEN hat nun in der vorliegenden Publikation alles 
zusammengetragen, was die Forschung bisher in erdkundlicher Hinsicht feststellen 
konnte; insbesondere hat er aber seine eigenen Erfahrungen und die neueren Materialien 
PETER FREUCHEN’S verarbeitet. Man vermiBt in dem Buche die Verwertung der glazial- 
geologischen Erkenntnisse, die es erméglichen wiirden, einen Einblick in die zeitliche 
Zugehoérigkeit der einzelnen Artefaktfunde zu gewinnen. DaB der Ablauf des Eiszeit- 
alters in Nordamerika in groBen Ziigen der gleiche war wie in Europa, kann heute als 
gesichert gelten. Das Buch enthalt zahlreiche vorziigliche Abbildungen. Fiir den 
Forscher, der sich mit der Kulturgeschichte des arktischen Nordamerika beschaftigen 
will, ist es unerlaBlich, seinen Inhalt heranzuziehen. Fritz Flor — Wien. 


Westermarck Edward. Pagan Survivals in Mohammedan Civilisation. VII + 
190 pp. in 8°. With 74 text-fig. London 1933. MacmiLLan and Co., Ltd. 
St. Martin’s Street. Price: sh. 8/6-net. 


Professor WESTERMARCK bietet uns in diesem Buche nicht nur eine erstaunliche 
Fiille von Uberresten altheidnischen Aberglaubens im Mohammedanismus, sondern zu- 
gleich auch eine ganz vorziigliche historisch-kritische Studie. Das Werk hat deswegen 
noch einen besonderen Reiz, weil die Ausfiihrungen zum groBen Teil auf Beobachtungen 
fuBen, die der Verfasser wihrend seines vieljahrigen Aufenthaltes in Marokko machen 
konnte. WersTERMARCK behandelt der Reihe nach die Dschinnen (jinn), geistige, 
damonenhafte Wesen, die dem Menschen allerorten, besonders unter der Gestalt von 
Tieren, entgegentreten kénnen; dann den bésen Blick; die Verwiinschung; die Heiligkeit; © 
und schlieBlich die berberischen und rémischen Uberreste im mohammedanischen Ritual. 
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Pflanzen und leblosen Dingen. Trotzdem das baraka an sich etwas Gutes und Segen- 


__ spendendes ist, enthalt es doch auch etwas Béses und darum ware es z. B. sehr ge- 


fahrlich, von einer besonders heiligen Speise — etwa Datteln und Feigen — zuviel zu 
essen. Ferner ist das baraka auferst empfindlich gegen unheilige Einfliisse. Es wird 
u. a. befleckt durch die Beriihrung mit Unglaubigen. Die Auffassung, daB Frauen un- 
reine Wesen und darum dem baraka schadlich sind, hat viel zur Degradierung des weib- 
lichen Geschlechtes in den Religionen des Ostens beigetragen. 

Rupotr RAHMANN. 


Palmer Philip Motley. Der Einfluf der Neuen Welt auf den deutschen Wort- 
schatz 1492—1800. (Germanische Bibliothek. 2. Abtlg. 35. Bd.) 166 SS. 
in 8°. Heidelberg 1933. Cart. WinTER’s Universitatsbuchhandlung, 
Lutherstr. 59. Preis: geh. Mk. 7.50; geb. Mk. 9.50. 


Dieses mit Sorgfalt und FleiB zusammengestellte Biichlein ist zunachst fiir den 
philologisch arbeitenden Germanisten bestimmt. Es ist aber ebenso dem Amerikanisten, 
wie in besonderen Belangen auch dem vergleichenden Vélkerkundler ein brauchbares 
Hilfsmittel und somit eine dankenswerte Erganzung zu dem bekannten Biichlein ,,Hilfs- 
worterbuch fiir den Amerikanisten“ (Halle 1926) von G. FriepErici. PALMER bringt 
nur WoOrter aus der Zeit vor 1800; im ganzen sind es 151. Da der Verfasser eine 
groBe Anzahl (im ganzen 179) deutscher Geschichts- und Reiseliteratur iiber Amerika 
aus dem 16., 17. und 18. Jahrhundert durchstudiert hat, deren Titel im ersten Teil 
des Buches dankenswerterweise genau angegeben werden, kann er fiir anderthalb- 
hundert Worter den ersten Beleg aus der deutschen Literatur bringen. Er vergleicht 
dann das Alter des Belegs mit dem ersten Vorkommen des betreffenden Wortes in der 
englischen Literatur. Weil Parmer auch die notwendige Kenntnis der entsprechenden 
Indianersprachen Amerikas besitzt — besonders kommen Algonkin, Irokesisch, Aztekisch, 
Quechua, Aimara, Tupi-Guarani, Karibisch und Arawakisch in Betracht —, kann er den 
Wortern auch die eigentliche Bedeutung und eine stichhaltige Etymologie beifiigen. ,,Das 
weitere Schicksal der Worter in der Gesamtliteratur wie auch im heutigen Wortschatz 
fallt auBerhalb des Gebietes dieser Arbeit“ (S. 8). Greorc HOLTKER. 


Beaucorps R. de. Les Bayansi du Bas-Kwilu. (Collection Africana. No. 1.) 
135 pp. in 16°. Avec 33 Fig. et 1 Carte. Louvain 1933. Editions de 


YAucam. 8, Rue des Récollets. Prix: Fres. 12.—. 


Le R. P. pe Breaucorrs a passé huit ans parmi les Bayansi. Sa brochure est 
A considérer comme une augmentation précieuse des monographies sur les peuples 
africains. . 

On n’a aucune donnée sire relative a l’origine de cette tribu; de ses traditions 
Yon peut déduire avec certitude cependant qu’elle est originaire du nord-ouest et 
qu’elle a été établie dans le temps sur la rive gauche du Kwango. Voici les données 
essentielles de la vie de ce peuple: Les Bayansi ne sont pas des guerriers; S sont 
de trés mauvais agriculteurs; ils n’élevent pas de bestiaux du tout. Quoique loncle 


(p. 87). Den héchsten Grad von baraka besitzt der Koran. Unter 
war natiirlich MonamMep am meisten damit gesegnet. Sein bade 


die Nachkommen seiner Tochter Fatime in mannlicher Linie weitervererbt. — 
manche Tiere haben baraka, vor allem das Pferd, und es. findet sich auch in — 


. 
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erschienener Arbeit ,,Hallristningar och Kultbruk“, greift aber mit den nunmehr bei- Ane 
gefiigten Nachtragen noch weiter aus und ist in der jetzigen Form einer der wichtigsten — 
Beitrage zur Kultur- und Religionsgeschichte des europdischen Nordens geworden. Es 
werden die skandinavischen Felszeichnungen vom Beginn der Bronzezeit bis zur 
altesten Eisenzeit behandelt. Am wichtigsten sind die Ausfiihrungen uber »Felsbilder- 
schiffe und Kultschiffe’ und die Bemerkungen iiber den engen Zusammenhang des 
Totenkultes mit Fruchtbarkeitsriten. Die eingehende Beschaftigung mit orientalischen, 
pelasgischen und friihgeschichtlichen europdischen Parallelen hat ALmGREN vor allem 
zur Uberzeugung gefiihrt, daB die Fruchtbarkeitsriten Skandinaviens aus diesen Be- 
ziehungen zu erklaren waren. Ich glaube allerdings, daB in dieser Sache das letzte 
Wort noch nicht gesprochen ist. Die Verwendung von Schlitten, Wagen als Grab- 
beigaben, die Schlachtung der Zugtiere bei der Bestattung und Ahnliches erklart sich 
viel leichter durch die Annahme friihgeschichtlicher Zusammenhange mit Sibirien und 
Innerasien, als etwa durch Agyptische Analogien. Schlitten als Grabbeigaben sind eine 
der charakteristischen Formen, die wir durchgehend in der Totenpflege der gesamten 
Samojeden-Kultur finden; aber auch die Beigabe von Booten ist bezeugt. Dieser Brauch 
beherrscht dann durch alle Folgeperioden in einer solchen Stetigkeit und in einer solchen 
Fiille von Modifikationen die hirtenkulturlichen Stufen (Altaier, Tiirken usw.), daB hier 
die innerasiatischen Beziehungen, schon aus geographischen Griinden, sowohl nach 


378 SS. in 8°. Mit 165 Abb. im. Text. Frankfurt am Main 1934. Ver- 2 
lag: Moritz DIESTERWEG, Kleiner Hirschgraben 1214 Preis: ‘Mk. bas are 
Das vorliegende Buch ist die deutsche Ubersetzung von Oscar AtmcREN’S 1927 ; 
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Gestalt und Inhalt, immer wichtiger werden. Nichts berechtigt uns aber, diese Be- 
ziehungen bereits in Zeiten zu verlegen, die noch vor der Ausbildung eines einheitlichen 
indogermanischen Urvolkes liegen; sie wérden sicherlich letzten Endes zum Teil bereits 
friihsteinzeitlich sein. — Auch das Wettreiten, die Wettfahrten beim Totenfeste gehdren 
letzten Endes der innerasiatischen Hirtenwelt an. 


Freilich haben wir es im bronzezeitlichen Norden bereits mit einer sehr kompli- 


zierten Mischkultur zu tun. Es ware verfehlt, dieses Gebilde nur aus Beziehungen nach 
einer Seite erklaren zu wollen; wichtig scheint mir nur, da& mehr als bisher mit den 
nordasiatischen Komponenten bei Erklarungen nordeuropdischen Kulturerscheinungen 
gerechnet werden mu8. Darauf deutet ja auch das ganze Lappenproblem. Bei den 
Lappen ist freilich vieles nur unvollkommen zur Ausbildung gelangt, was man im 
Siiden entwickelter sehen kann. Eine Tatsache, die ich kurz als die Ohnmacht des 
Kulturmilieus bezeichnen méchte: Ein Volk macht gleichsam einen Versuch, aber er 
miBlingt oder gelingt nur teilweise. 


Die nordischen Felszeichnungen haben seit langem schon das lebhafte Interesse 


der Archdologen erweckt. Leider wurden diese Fragen von Ethnologen noch sehr wenig 
untersucht und beachtet, und man kann heute fast nur sagen, welche Probleme und 
Erwartungen sich an Forschungen solcher Art kniipfen lassen miiBten, statt daB man 
dazu bereits in einem -wohlgerundeten Bilde Stellung nehmen konnte. Man dart an- 
gesichts des vorziiglichen Werkes von ALMGREN nur wiinschen, daB es bald méglichst 
viele Nachahmer auch seitens der Vélkerkunde finden moge. 


Fritz Flor — Wien. 


~ Bibliographie. : +859 


 Segers Arthur. La Chine. Le peuple, sa vie quotidienne et ses cérémonies. 
242 pp. in 4°. Avec 160 Pl. Anvers 1932. Editions »De Sikkel“, Rue 
Kruishof, 223. Prix: Frcs. 360.—. 


Man darf sich wohl die Frage stellen, ob es unter den neueren beschreibenden 
Werken iiber China eines gibt, das besser als das vorliegende geeignet ware, mit den 
sozialen und religisdsen Anschauungen und besonders den dadurch bedingten duBeren 
Lebensformen des chinesischen Volkes vertraut zu machen. Hier schreibt ein Missionar, 
der in jahrelanger Missionsarbeit: die Seele des Chinesen kennengelernt hat und der, 
wie Herr Baron BEELAERTsS vAN BLOKLAND, ehemaliger niederlandischer Gesandter in 
Peking, in seinem Vorwort mit Recht hervorhebt, eine seltene Beobachtungsgabe besitzt 
und ein Meister der Erzahlungskunst ist. Als Beispiel dafiir mége die Schilderung des 
Lebens und Treibens in einer chinesischen Herberge besonders erwahnt werden. 
P. Secers’ Buch wird vor allem jungen Missionaren eine anschauliche Einfithrung in 
chinesische Verhaltnisse bieten kénnen. Verfasser und Verlag haben iibrigens auch die 
Kosten einer reichlichen Illustrierung nicht gescheut. Dem Werk sind 160 Tafeln mit - 
insgesamt 299 Abbildungen beigefiigt. Rupotr RAHMANN. 


Wilman M. The Rock-Engravings of Griqualand West and Bechuanaland. 
XII + 77 pp. in 4°. With 16 Fig., 70 Plates, and 1 Map. Cambridge 
1933. DEIGHTON BELL & Co., Ltd., Trinity Street. Price: sh. 25.—. 


Die Wissenschaft wird der verdienstvollen Direktorin des Kimberley-Museums 
fiir diese prachtvolle Publikation auBerordentlichen Dank wissen, in der erstmalig die 
Probleme der Felsgravierungen eine zusammenfassende Darstellung erfahren. Das Buch 
stellt auch eine Erganzung der bekannten Arbeit von CrLisko-HoLus dar. 


Das zentrale Siidafrika ist das Hauptverbreitungsgebiet der Gravierungen. Das 
Hauptobjekt sind Tiere aller Art, auch solche, die fiir gew6hnlich nicht gejagt werden. 
Affen sind nur in der Nahe der Fliisse abgebildet. Manche Tiere sind zwar in einer 
Gegend haufig, werden aber doch niemals abgebildet. Die Nachrichten, daB ausge- 
storbene Tiere, wie Mastodon, Wildschweine oder Bubalis Bainii abgebildet seien, 
haben sich nicht bewahrheitet. Aber auch Haustierabbildungen sind nicht sichergestellt. 
Es kann nicht gezweifelt werden, daB die alten klassischen Gravierungen spater viel- 
fach, auch von Bantu, imitiert wurden. Jedenfalls haben wir einmal sehr stark ver- 
witterte und dann ganz frische Gravierungen gefunden, wahrend Zwischenglieder fehlen. 
Obwohl iiber das Alter derzeit exakte Angaben nicht gemacht werden kénnen, neigt 
die Verfasserin wohl mit Recht zu einer niedrigen Datierung. Da sich ein groBer Teil 
der Gravierungen in jenen Gebieten befindet, wo auch Diamanten vorkommen, halt es 
die Verfasserin fiir sehr wahrscheinlich, daB auch mit Diamanten gearbeitet wurde. 
A. Goopwin hat allerdings eine bestimmte Art von Kratzern der Smithfieldkultur als 
Werkzeuge fiir die Gravierungen angesprochen. Gegentiber den Malern zeigen die Gra- 
veure eine viel gréBere Individualitaét im Stile. Srow hat seinerzeit die ||N-Buschleute als 
die Graveure angesehen. Nach den bei den Gravierungen vorgefundenen Artefakten 
miissen diese der alteren Smithfieldkultur zugezihlt werden. Die Trager dieser 
Kultur sind wahrscheinlich in der Koranagruppe zu suchen. 
Letztlich ist sohin das Problem noch immer nicht gelést. Eine Losung ist auch erst 
zu erwarten, wenn die Koizidenz dieser Gravierungen mit bestimmten prahistorischen 
Kulturen klarer geworden ist. Viktor LEBZELTER — Wien. 
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1 Map. Berkeley. 
Price: $ — 18. . 
Die ebinevedies Arbeit ist doriicecnd: ane Pevonkennigbeatotecne und- ko: 


mische Studie und bietet darum fiir die eigentliche Ethnologie nur wenig ‘Material. 
Verfasser hat nach seinen Gesichtspunkten genau den Ort ‘Arandas im Staate Jalisco 


untersucht, der eine fast reine Bevélkerung von spanischen Abkémmlingen bis auf den 


heutigen Tag bewahrt hat. Welche Indianer ehemals hier siedelten, 1a8t sich nicht mehr ; 


eindeutig festlegen. Im ersten Teil bespricht Tayior die geschichtlichen Voraus- a 


setzungen, die Bevélkerung, die Agrikultur und soziale und d6konomische Bevélkerungs- ; 


struktur. Das zweite Kapitel beschaftigt sich mit der Auswanderung ‘aus Arandas nach 


den U.S.A. (Geschichte, geographische Verbreitung usw.). Alsdann wird im dritten 
Abschnitt der Einflu8 dieser Auswanderung auf -mexikanisches Denken und Empfinden 
wie iiberhaupt der nordamerikanische Einflu8 in Arandas erértert. SchlieBlich bringt 
der SchluBabschnitt noch in englischer Ubersetzung die ree von vier Aus- 
wanderern aus Arandas nach U.S.A. ~ GEORG HOLTKER. 


Benyovszky Karl. Die Oberuferer Weihnachtsspiele. 184 SS. in 8°. Mit 
1 Kostiimtafel und einem Anhang der Singweisen, gesammelt und auf- 
gezeichnet von Lupwic RaJTer jun. Bratislava-PreBburg 1934. Verlag: 
SIGMUND STEINER. Preis: Ké.30.—. — Die alten PreBburger Volksschau- 
spiele. 71 SS. in 8°: Bratislava-PreBburg 1934. Verlag: SIGMUND 
STEINER, Venturova 22. Preis: Ké 18.—. 


Uber den beiden Biichern miiBte ,.Kar~t Jutius ScHROER zum Angedenken“ 
stehen: Er war der Finder und Erstaufzeichner dieser Spiele, sein Buch (1855 und 
1862) brachte die gesamte ostdeutsche Volkschauspielforschung erst ins Rollen. Durch 
ihn ist der Name Oberufer, der Name einer kleinen, vergessenen deutschen Gemeinde, 
wenige Kilometer von PreBburg entfernt, in der deutschen Volkskunde bekannt, ja be- 
riihmt geworden. Dazu verhalfen zwei Tatsachen. Einerseits waren diese Spiele, die 
noch in der Gegenwart gespielt werden, von groBer Reinheit in ihrer Erhaltung — 
nicht umsonst griff die Laienspielbewegung gerade zu diesem Weihnachts- und Paradeis- 
spiel — anderseits standen diese Spiele seltsam zusammenhanglos in ihrer Landschaft 
da. Erst die binnendeutsche, besser die dsterreichische Forschung hat langsam das 
Dunkel um sie gelichtet. Es handelt sich um das guterhaltene Spielgut von zur Zeit 
der Gegenreformation ausgewanderten Protestanten der Alpenlander, welche in der 
neuen Heimat ihr altes Kulturgut treuer bewahrten, als es im Mutterland selbst geschah. 
Das Verdienst Scuréerr’s, der noch dazu seine Ausgabe fiir seine Zeit geradezu muster- 
haft bearbeitete, kann also gar nicht hoch genug eingeschatzt werden. Das Verdienst 
Benyovszky’s besteht beim ersten Buch darin, daB er uns den heute gespielten Text 
vorlegt, ein Spiel, namlich das lustige Nachspiel von Schuster und Schneider, zum 
erstenmal zusammenhangend druckt und auch die Singweisen beigibt. Das zweite Buch 
bringt die PreBburger Spiele, deren Handschrift leider verloren ist und die aus der 
ScurOEr’schen Variantenangabe daher rekonstruiert werden muBten. Da SCHROER’S 
Buch langst vergriffen ist, besitzen wir in BENyovszxKy’s Angaben wenigstens einen 
teilweisen Ersatz dafiir. Die sorgfaltige Bemiihtheit um die schénen Spiele sei dem 
Neuherausgeber bestens gedankt. LEopotp Scumipt — Wien. 
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eich der E ‘gebnisse 
n Gedankengange und noch mehr der psychoanalytischen Phantasien. Er schlieBt: 


_ geschehens. Er war mit _bestimmten natiirlichen Trieben ausgestattet, vermége deren 

as" das” Leben der Gruppe gesichert werden konnte. Liebe und Aufmerksamkeit unter-_ 
_ einander innerhalb der Gruppe war das typische Verhalten. Die. Sittlichkeit der ,Ur- 

_ menschen‘ war aber naiv unbewuBt.“ Dieses Verhalten sehen wir heute noch bei den 


primitivsten Sammlern und Jagern. Erst die wachsende Kompliziertheit der sozialen 
Ordnung fiihrte zu Anschauungen, Interessenkonflikten und Leidenschaften, welche 


die Beseitigung der als Last oder Hindernis empfundenen Alten und Kranken zur ; 


Folge hatte. Die Vernichtung derselben als einer festverwurzelten Sitte begegnen wir 
erst bei Kulturen, die, wie jene der Siidsee, bereits deutliche Degenerationserscheinungen 
zeigen. Jedenfalls kann nicht davon gesprochen werden, daB die Behandlung der Alten 


und Kranken im Laufe der Entwicklung besser geworden ist. Es ist eher das Gegenteil . 


der Fall. Man muB aber dem Verfasser auch recht geben, wenn er sagt, daB sich diese 


Der ‘Mensch trat gewiB nicht als ein grausames Raubtier auf die Biihne des Welt- 


Erscheinungen wohl kaum als Kriterien fiir die Kulturkreisforschung verwenden lassen. | 
Der Einflu8 fiihrender Individuen und lokaler magischer Vorstellungskomplexe zeigt | 


hier einen gréBeren EinfluB, als es die weltweiten Zusammenhange der Kulturen ver- 
mogen. ViktToR LEBZELTER— Wien. 


Mundt Hermann. Bio-Bibliographisches Verzeichnis von Universitats- und 

Hochschuldrucken (Dissertationen) vom Ausgang des 16. bis Ende des 

19. Jahrhunderts. Lieferung 1 (A bis Bergmann). 80 SS. in 4°. Leipzig 

(S 3) 1934. Verlag: EricH CARLSOHN, Bayrische StraBe 99. 

Mit dieser Bibliographie wird zum erstenmal in umfassender Art ein wesentlicher 
Bestand von Universititsschriften der Forschung wieder zuganglich gemacht und wer 
immer sich fiir die historische Entwicklung der einzelnen Wissenszweige interessiert, 
wird darin eine Fille von Anregungen zur Weiterarbeit finden. In dieser ersten Liefe- 
rung sind iiber 1000 Dissertationen angezeigt. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Banse Ewald. Grofe Forschungsreisende. Ein Buch von Abenteurern, Ent- 
deckern und Gelehrten. 284SS: in 8°. Mit 62 Abb. Miinchen 1933. 
Verlag: J. F. Lenmann. Preis: geh. Mk. 7.50; geb. Mk. 9.40. 


Unter den Biichern des Verfassers ist dieses fiir das groBe Publikum wohl das 


1000 Quellen gibt der Verfasser einen Uberblick iiber 
denen Naturvélkern der Vergangenheit und Gegenwart. 
fiihrt ihn zu einer schroffen Ablehnung der cvolutioni- = 


bedeutendste. Es ist glinzend geschrieben und bietet iiberaus viel Belehrendes in geist- . 


reicher Form. Auch hat wohl niemand soviel Philosophisches. tiber die geographische 
Forschung und ihre Triebfedern geschrieben. Dabei kénnen vielen Lesern gewisse 
Schwdchen nicht verborgen bleiben. Banse treibt namlich gute Gedanken gern auf die 
Spitze und manche Bemerkungen iiber Rasse und Nation sind fiir nichtdeutsche Leser 
verletzend. Als Beispiel fiir ersteres mogen zwei Satze aus dem Vorwort dienen: ,,Viel- 
leicht gar ist dieses Trotzen und Niederwerfen das Eigentlichste, das den bedeutenden 
vom durchschnittlichen Menschen unterscheidet. Im Intellekt liegt der Unterschied be- 
stimmt nicht, denn kluge Verstandesmenschen laufen zu hellen Herden in der Welt 
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ae “Werner ite: - Myths and Waban he the ory 335 Se in | She : 
-illustr. from photographs and 1 map. London (WC oye 1933. Georoe 
ot a HARRAP & Co., Ltd. 39-41 Parker Street, Kingsway. Price: sh. 15/- net. 


Dieses Buch ist ein. Ausschnitt aus dem geistigen Leben der ‘Bantu-Volker. ae, 

Religion und Weltanschauung kénnten kaum jebendiger dem Leser vorgefiihrt werden 
als eben in dieser Form. Mit der afrikanischen Kultur- und Vélkerkunde auf das beste 
-vertraut, gliedert die bekannte Forscherin ihren Stoff nach einzelnen| Hauptmotiven| eRe 
aus dem reichen Mythen- und Legendenschatz der Bantu-Vélker mit gelegentlichen 
Hinweisen auch auf andersstammige ‘Volker, wie z. B. Buschmanner und Hottentotten. 
Die Aufgabe einer Gliederung war ‘gewiB nicht leicht. Die Uberfiille zersprengt die 
Form. Es ist daher verstandlich, wenn Reihung und Ordnung der Motive nach be-— 
stimmten Gesichtspunkten nicht als ganz klar und durchsichtig erscheinen. Mit ge- 
wissen Einschrinkungen erkennt ArtcE WERNER auch dem Wanderungsgedanken sein 
Recht zu und gibt selbst Beispiele eindeutiger Ubertragung bestimmter Erzahlungsmotive 
von Ort zu Ort und Stamm zu Stamm. So z. B. die Geschichte vom blinden Mann und 
dem Buckligen, welche von Assam nach dem Nyassaland wahrscheinlich durch Kauf- 
leute iibertragen wurde. Unter anderen werden auch portugiesische Einfliisse angefiihrt, 
die nicht weniger interessant sind. Nach welchen methodischen Gesichtspunkten dar- 
iiber entschieden wurde, wo Ubertragung (Wanderung) oder etwa selbstaindige Ent- 
stehung bei einer Erzahlung oder bestimmten Motiven vorliegt, wird uns leider nicht 
gesagt, obwohl gerade hier Grunds&tzliches zur Sprache gekommen ware. Auch unter- 
5 nimmt ALice WERNER in ihrem schénen Werk nicht den Versuch einer kulturgeschicht- . 
os lichen Zuordnung und Einordnung des gesammelten Materials, was vielleicht auch ohne 
schematische Pressungen méglich gewesen ware. Unwiderruflich hat uns aber das Werk 
davon iiberzeugt, daB der Mythen- und Legendenschatz der Bantu-Vélker oder, viel- 
Br leicht noch besser gesagt, der afrikanischen Negervélker nicht minder hoch zu werten 
ist als etwa der Fabelschatz asiatischer, polynesischer oder amerikanischer Volker. 
Es ist zt. hoffen, daS die Forscherin die groBe Miihe nicht scheut, auch den Mythen- 
und Legendenschatz der nichtbantuistischen Vélker, also etwa der Pygmaen, Busch- 
manner und hamitischen Voélker, zu sammeln und zu bearbeiten, da erst dann ein an- 
ndhernd richtiges Bild der geographischen Verbreitung der einzelnen Motive vor 
Augen steht und auch erst dann weitere Schliisse daraus gezogen werden kénnen. 


Uberaus plastisch getroffen scheint uns die Darstellung des Geister-Seelen- und 
Totenglaubens bei den Bantu, jener animistischen Weltanschauung, die uns gerade hier 
so offensichtlich entgegentritt, wahrend der Gottesgedanke bei weitem nicht jene Be- 
deutung besitzt wie etwa bei den Zwergvélkern des Urwaldes. Gebete und Opfer werden 
weit mehr an die Ahnengeister als etwa an Mulungu oder Leza gerichtet, die seltsam 
verwischt und verblaBt erscheinen. Auffallend sind bei den Bantu die verschiedenerlei 
Tiergeschichten — das Verhiltnis des Menschen zum Tier ist weltanschaulich. bei 
den Naturvélkern nicht unbedeutend —, worin einmal Afrika der gebende -und nicht 
nehmende Teil war. Die iiber Wanderung und Herkunft der Volker gesammelten Ge- 
schichten, Traditionen sollten gréBere Aufmerksamkeit erfahren als ihnen gewohnlich 
zuteil wird. Die vergleichende Vélkerkunde sollte ihren historischen Wert: nicht ver- 
kennen! Eine “systematisch aufgebaute Arbeit auf diesem Gebiete ware wohl von 
groBem Nutzen, sowohl fiir den Kultur- als auch Vélkerkundler. 


Es ist hier natiirlich nicht méglich, auf Einzelheiten einzugehen. Nur angedeutet — 
sollen noch werden jene Kapitel, welche iiber Héchstes Wesen, Himmel und himm- 
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: lische Wesen, Geister und Blutrache, Heroen, Halbgatter, Werwolf, Halbmenschen, 
Gnome, Kobolde und andere Ungeheuer, Blitz, Donner, Regen und Regenbogen und ° 


anderes mehr noch handeln. : 


’ 


Wa_ter HirscHperc — Wien. 


Roerich Georges de. Sur les Pistes de l’Asie‘Centrale. Texte Francais de 
M. pe Vaux-PHALipau. Préface de Louis Marin. VIII + 297 pp. in 4°, 
Avec 48 planches. Paris (VI*) 1933. Librairie Orientaliste Paut 
GEUTHNER, 13, Rue Jacob. Prix: Fres. 100.—. 
In diesem vortrefflich illustrierten Buche berichtet G. pz Rorricu iiber die groBe 


und schwierige Expedition, die in den Jahren 1925 bis 1928: unter der Leitung seines 
Vaters, des Herrn Nicotas DE Roericu, Zentralasien durchquerte. Nach langeren Vor- 


bereitungen verlieB die Expedition im August 1925 Ganderbal bei Srinagar und zog 


nordwarts iiber Khotan, Yarkand, Urumchi nach Zaisan; schiffte sich von dort nach 
Omsk ein, von wo die transsibirische Eisenbahn sie zum Baikal-See brachte. Von hier 
aus begann die Durchquerung der Mongolei und Tibets, deren Beschreibung der gréBere 
Teil des Buches gewidmet ist. Im Winter 1927/1928 schwebte die ganze Expedition 
in groBter Gefahr, da sie auf dem Hochplateau vor Nagchu, wahrend eine auBer- 
gewohnlich bittere Kalte herrschte, fiinf Monate hindurch von den tibetanischen Be- 
hérden festgehalten und sogar an der Besorgung der notwendigen Nahrungsmittel fiir 
Mensch und Tier gehindert wurde. G. pe Roericu hat in seinen Expeditionsbericht 
zahlreiche Einzelheiten eingestreut, die besonders fiir den Religionsgeschichtler sehr 
wertvoll sind. Der Beschreibung der Bon-Religion widmet er in dankenswerter Weise 
sogar ein eigenes Kapitel. Der Verfasser kiindigt auf S. 200 eine detaillierte Studie 
iiber diesen Gegenstand an, die als Anhang zu der von ihm vorbereiteten Ubersetzung 
der ,,fantras der Gotter der Sonne der Weisheit“ erscheinen soll. Sicherlich wird diese 
Arbeit aus der Feder eines so berufenen Fachmannes viel Lichtin die Eigenart der in 
manchen Einzelheiten noch ungeklarten vorbuddhistischen Religion Tibets werfen, die 
sich an einigen Orten bis auf den heutigen Tag rein erhalten hat. 
RupotF RAHMANN. 


Garibi José Ignacio Davila. Los Aborigenes de Jalisco. Contribucién a los 
estudios de Arqueologia, Historia y Etnografia Chimalhuacanos. 75 pp. 
in 8°. México 1933. Editorial ,,Cultura“. 


Der ,,Anthropos“ hat schon friiher (1933, S. 800) auf eine Arbeit von Garistr hin- 
gewiesen. Das vorliegende kleine Biichlein ist eine groBziigige summarische Uber- 
sicht iiber den wesentlichen Inhalt einer umfangreichen Publikation, die der Verfasser 
wegen der Ungunst der Zeiten noch nicht der Offentlichkeit vorlegen konnte. Aber. 
schon bei der Lektiire dieser Ubersicht wird das Verlangen nach dem Hauptwerk bei 
den Mexikanisten um so lebhafter. Garrei hat wirklich viel Wesentliches und Neues zu 
sagen. Er will mit Hilfe der Archaeologie, Geschichte, Ethnologie und Linguistik eine 
Geschichte der alten Bevélkerung Jaliscos schreiben. Dabei wird ein Hauptaugenmerk 
der Identifizierung der alten Stammesnamen und ihrer Trager zu schenken sein, wie diese 
vorlaufige Ubersicht schon erkennen 148t. Gerade in diesem Punkte herrscht ja be- 
kanntlich infolge der ungenauen Angaben der alten Chronisten noch sehr viel Dunkel, 
und wiederum speziell im Gebiete der Chimalhuacanos, wie der Verfasser den Sammel- 
namen wahlt, um ein Territorium zu bezeichnen, dessen Grenzen in alter Zeit nicht mit 
den Grenzen des heutigen Jalisco zusammenfielen. Auf eine nahere Stellungnahme zu 
dieser Ubersicht méchte ich hier verzichten und sie fiir das spdatere Hauptwerk auf- 
sparen. Nur sei der Wunsch ausgesprochen, daB das Hauptwerk eine genaue und 
ausfiihrliche Quellenzitation erhalte und dabei auch die einschlagige deutsche Mexika- 
nistik nicht vergessen werde, z. B. die Studien von K. Tu. Preuss iiber die Cora und 
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1933. Verlag: J. F. LEHMANN. Preis: geh. Mk. 5.50; geb. Mk. 1 De 
- nordische Seele. Eine Einfiihrung in die Rassenseelenkunde. 91 SS. in 
8°. Mit 16 Kunstdrucktafeln. Miinchen 1934. Verlag, - F: LEHMANN. 
Preis: geh. Mk. 3.50; geb. Mk. 4.80. 


Der Verfasser hat eigentlich vor, eine Trilogie zu schreiben. Die pusidad ene 


Voraussetzungen der von ihm inaugurierten psychoanthropologischen Forschungsrichtung — 
sollen in einem Hauptbande ver6ffentlicht werden, der noch nicht erschienen ist. In dem _ 


Buche ,,Rasse und Seele“ gibt er eine Darstellung einzelner Stiltypen und der Methode. 


Das Biichlein aber ,,Die nordische Seele“ ist, wie der Verfasser sagt, eigentlich nur fir 
Leute geschrieben, die sich nur fiir die nordische Seele interessieren. Es bietet nichts _ 
grundsatzlich Neues. Der Verfasser ist sich der Grenzen seiner Methode wohl bewuBt. | 
Er sagt: Die Unterschiede der Rassen auf seelischem Gebiete sind Unterschiede des 
Stiles, nicht der Eigenschaften. Man kann gut und schlecht, edel und gemein, gescheit 
und dumm, begabt zum Staatsmann, zum Kaufmann, zum Priester, zum Tonkiinstler sein 
auf nordisch, auf mittellandisch, auf vorderasiatisch usw. Aber nicht der Besitz dieser 


- oder jener Eigenschaft, nicht der Besitz oder Grad dieser oder jener Begabung macht 


das rassische Wesen einer Seele aus, sondern der Stil, der sich in diesen Eigenschaften 
und Begabungen auswirkt, falls sie im Einzelindividuum vorhanden sind. Der Wahn, 
das Rassenseelische liege im Vorhandensein und im MaBe gewisser Begabungen, fiihrt 
zu schweren Irrtiimern. Die Rassen werden untereinander auf das MaB ihrer durch- 
schnittlichen Begabung verglichen und in eine Rangordnung gewiesen. Fragt man, als 
wozu begabt eine Rasse betrachtet werden soll — denn begabt schlechthin kann sie 
wohl nicht sein — so lautet die Antwort als begabt.zur Kultur. Es gibt aber vielerlei 
Kulturen und jede Rasse ist natiirlich fiir jene Kultur die begabteste, die sie selbst ge- 
schaffen hat, ebenso wie jeder Mensch von allen Sprachen am besten die eigene spricht. 
(L. c. S. 167—171.) Damit hat der Verfasser mit erfreulicher Scharfe zwischen sich 
und dem _ rassenpsychologischen Dilettantismus unterschieden. Die Kapitel iiber die 
mimische Methode, Ausdruck Stoff und* Ausdruck Stil, der Leib als Schauplatz des 
Ausdrucks, Ausdruckspragung, enthalten in Wort und Bild auBerordentlich wertvolle 
Anregungen zu einer Rassenphysiognomik auf objektiver Grundlage, die dem Forscher 
und Missionar, der das Ausdrucksleben und die. Mimik fremder Rassen vor Augen hat, 
viel wertvolle Anregungen bietet. Hier liegt ein bisher wenig bebautes Feld rassen- 
biologischer Forschung. Bei der Jugend dieses Forschungszweiges wollen wir dariiber 
hinwegsehen, daB die konkreten Beispiele der Kritik unendlich viele Angriffsflachen 
bieten. Es geht ja freilich bei keiner wissenschaftlichen Systematik ohne ein gewisses 
Schematisieren auf antitetischer Grundlage ab. Aber es scheint uns hier des Guten zu 
viel getan. Da wird der nordische Leistungsmensch dem _ filischen Verharrungs- 
menschen, dem mediterranen Darbietungsmenschen, dem ostischen Enthebungsmenschen 
und dem orientalischen Offenbarungsmenschen gegeniibergestellt. Es gibt aber 
mindestens 60 verschiedene Menschenrassen. Es wird aber kaum moglich sein, nach 
der bisherigen Methode ebenso viele rassenseelische Stiltypen zu definieren. Dies wird 
ja dem Autor, dessen Verdienst wir durchaus nicht schmalern wollen, nicht entgangen 
sein, was man ja schon an der Nichtbehandlung der doch fiir Europa so ungemein 
wichtigen dinarischen und ostbaltischen Rassen beobachten kann, fiir die offenbar keine 
psychologische Schablone bisher gefunden worden war. Wir zweifeln aber trotzdem 
nicht, daB der Weg, den der Verfasser einschlagt, im groBen und ganzen richtig ist. 


Viktor LEBZELTER — Wien. 


“Claus Lait Teraniant: Rasse und Sie Eine Einfihrung Fe Hen Sinn 
der leiblichen Gestalt. 3. Aufl. 185 SS. in 8°, Mit 176 Abb. -Miinchen — ‘i 
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und das Kartenwerk (Auswertung der Antworten in kartographischer Weise) ein. Dieser 
Hauptteil bringt bis zu den letzten technischen Einzelheiten alle Methoden und Vorgange 
im Arbeitsverlauf der Kartenherstellung, ohne gewissenhafterweise auf die Fehler- 


_ méglichkeiten, ihre Quellen und ihre Beseitigung zu vergessen. Man hat allerdings mit- 


unter das Gefiihl, daB das Mittel hier fast schon zum Zweck geworden sein kénnte, und 
die Karte auf langere Zeit hinaus den Sieg liber die Auswertung davontragen werde. 
——< Leopotp Scumipt — Wien. 


 Labrouhe O. de. Chez les Pygmées. 182 pp. in 16°. Avec 3 dessins et 11 


photogr. hors texte. Paris (VII*) 1933. Editions BERGER-LEVRAULT. 5, 
Rue Auguste-Comte. Prix: Frcs. 12.—. | 


Le titre promet beaucoup plus que ne tient le livre. Une femme raconte ce qu’elle 
a vu chez les pygmées, dans leurs foréts. Malheureusement les pygmées ne sont pas a 
reconnaitre, ni du contenu, ni par les photos. Voila pourquoi le chapitre final est signi- 
ficatif: le lecteur est prié de ne pas appliquer a tous les pygmées ce qu’il vient d’appren- 
dre. Il s’agit d’un livre «amusant» sans valeur scientifique. P. SCHEBESTA. 


Marett R. H. K. Archaeological Tours from Mexico City. A guide to the 
- principal archaeological sites of the pre-spanish civilizations of Mexico 
that can conveniently be visited from the Capital. With a foreword by © 

T. A. Joyce. XIII +117 pp. in 16°. With 17 Illustr. and 4 Maps. 

London (EC 4) 1934. SimpkiIn MarsHALL, Ltd. Stationers’ Hall Court. 

Price: sh. 3/6-net. 

Dieser kleine Fiihrer ist ein Biichlein aus der Praxis fiir die Praxis, steht aber als 
Reisefiihrer ganz einzigartig da. Der Verfasser hat nicht nur das Reisetechnische mit 
wiinschenswerter Genauigkeit angefiihrt, sondern dem Biichlein einen wissenschaftlichen 
Wert gegeben, was schon rein auBerlich dadurch zum Ausdruck kommt, daB T. A. Joyce 
das Vorwort schrieb. Maretr hat die @jinschlagige Literatur gut durchstudiert und 
legt hier in groBen Linien ein einheitliches Bild der Forschungsergebnisse der letzten 
Jahrzehnte nieder, ohne die wichtigsten Kontroversen (z. B. iiber das Alter der Maya 
und Tolteken) zu verschweigen und Liicken zu verkleistern, die von der Forschung noch 
nicht ausgefiillt werden konnten. In diesen Gesamtiiberblick tiber die Geschichte 
Mexikos fiigt er die Beschreibung der archaologischen Fundplatze in der Nahe von 
Mexiko-Stadt ein, so daB die einzelnen Ruinen nicht nur im landschaftlichen, sondern 
auch im entsprechenden geschichtlichen Milieu gesehen werden. GewiB 1aBt sich im 
kleinen Rahmen nicht alles mit der gréBten Eindeutigkeit zeigen, in manchen Punkten 
kann man auch anderer Meinung sein, aber das stort nicht wesentlich den praktischen 
Nutzen fiir wissenschaftlich interessierte Reisende und Forscher. Im einzelnen beschreibt 
der Fiihrer aus der Periode der sogenannten ,archaiischen Kultur“ Copilco und Cui- 


indeatlaswerkes dargelegt. Nachdem der Verfasser in den ersten Abschnitten die 

_ auch weiteren Kreisen nicht unbekannten Anfange und Ziele der Atlasarbeit dargestellt 
hat, geht er auf die beiden Hauptrichtungen der Arbeit selbst ein, namlich das Fragewerk 
_ (Fragebogen, persénliche Erkundung, Formulierung der Fragen, Beantwortung usw.) 
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 yeaes Diamond. The aaien oie Their Origin and A niiquinee 
A Collection of Papers by ten Authors. Assembled and edited by.. 

_ (Fifth Pacific Science Congress. Canada 1933.) 396 pp. in 8°. With | 

3 Maps. Toronto 1933. The University of Toronto Press. Price: $ 2.50. 


Das Werk blickt auf eine langere Entstehungsgeschichte zuriick und besteht aus — . 


den Beitrigen von zehn verschiedenen Gelehrten, die aber im ganzen darin einig sind, 
daB Amerika erst am Ende des Eiszeitalters von Menschen besiedelt wurde und daB 
sich die indianische Kultur im wesentlichen selbstandig entwickelt hat. Die geologischen 


Grundlagen schildert W. A. Jonson. Er nimmt fiinf Eiszeiten an, ndmlich Nebraska-, — 


Kansas-, Illinois-, Jowa- und Wisconsin-Eiszeit. Dazwischen liegen die Interglaziale: 
Aftonian, Sangamon, Yarmouth und Peorian. Natiirlich sind sich auch in Amerika nicht 
alle Gelehrten iiber die Ejiszeit-Chronologie einig. Der Beginn des Eisriickzuges aus 
der Niagaragegend wird mit 25.000 bis 30.000 Jahren von der Gegenwart angesetzt. 
Sicher ist jedenfalls, daB es mehrere Interglazialzeiten gegeben hat. Es 
fragt sich nur, ob nicht in einer derselben der Mensch bereits Amerika erreicht hat. 
Uberraschenderweise sind die geologischen Daten, welche fiir eine Landbriicke zwischen 
Sibirien und Alaska sprechen wiirden, eigentlich recht unsichere. Da wdahrend der 
Glazialperioden der Meeresspiegel iiberhaupt tiefer lag — man spricht von 180 FuB —, 
so ist fiir diese Perioden wohl sicher eine Landverbindung anzunehmen, die aber prak- 
tisch bedeutungslos war, da ja ohnehin die ganze StraBe mit passierbarem Eis bedeckt 


“war. Die zoologischen und botanischen Funde allerdings sprechen entschieden fiir eine 


Landbriicke. Von den heute im 6stlichen und zentralen Nordamerika lebenden 387 
Sdugetierarten existiert noch der gréBte Teil. Einige starben wahrend des Diluviums 
aus, so die Kamele und Pferde, die aus dem spdteren Diluvium nicht mehr bekannt sind; 
anderseits haben das amerikanische Mastodon, zwei Elefantenarten, ein paar Bisonarten 
und der Riesenbieber auch die letzte Eiszeit erlebt und iiberlebt. Man kann sich ja nun 
ohne weiteres vorstellen, da& die groBen Sauger auf der Eisbriicke nach Amerika ge- 
langt sind und der Mensch ihnen folgte. Er gehdrte ja eigentlich mit zu dieser GroB- 
tierfauna. Nun kommen aber Mammute und andere GroBtiere wohl in riesiger Zahl im 
Interglazial Alaskas vor. Sie sind aber beim Einbruch der letzten Eiszeit ausgestorben. 
Ihre Einwanderung erfolgte also mindestens wahrend des vorletzten Glazials, das ware 
also wahrend der Jowa-Eiszeit. Der Verfasser schlie8t daraus, daB der Mensch 
erst mit der nacheiszeitlichen Fauna eingewandert ist. Man kann sich aber wohl die 
Frage stellen: Ist es nicht, wahrscheinlicher, daB er mindestens schon awabnend der 
Jowa-Eiszeit-oder vor dieser kam? 

A. S. Romer behandelt die Sdugetierfauna. Er unterscheidet eine friihdiluviale, 
mitteldiluviale und spatdiluviale Fauna. Es ist eine ganze Reihe von Fundorten be- 
schrieben, in denen Knochen ausgestorbener Tiere mit menschlichen Werkzeugen zu- 
sammen gefunden wurden. Die Tatsache wird nicht geleugnet, aber die Gleichzeitigkeit 


keineswegs als Beweis hohen Alters angesehen, da die meisten dieser Tiere erst in post- 
glazialer Zeit ausgestorben sind. 


® José Pou y Marti, El libro perdido de las Platicas o Coloquios de los doce 


primeros misioneros de México. (Miscellanea Fr. Enrve. Tom. IIL), Roma 1924, p. 313. 
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_N. C, NEtson behandelt die Steinwerkzeuge. Phaseologisch bezeichnet er sowohl 
‘die Funde von Trenton, Vero, Melbourne, Gypsum Cave und Kalifornien als neolithisch 
und protoneolithisch, nur den bekannten Trentonkeilen billigt er einen palaolithischen 
Habitus zu. Danach wiren erst protoneolithische Vélker nach Amerika gekommen, und 
der Mensch dort ware nicht viel alter als 7000 bis 8000 Jahre. Ich glaube, das ist wohl 
der Skepsis etwas zu viel, denn manche Industrien Nordamerikas weisen doch ausge- 
sprochenen Solutréencharakter auf und die Annahme, der Mensch sei schon zu dieser 
Zeit nach Amerika gekommen, ist auch schon friiher, z. B. von J. Bayer, vertreten 
worden. (Dies wiirde einer Einwanderung in der Jowa-Zeit entsprechen.) 


Die Frage der Rassengliederung der Indianer. wird von E. A. Hooton behandelt. 
Obwohl im Erscheinungsbild die eingeborne Bevélkerung Amerikas viele gemeinsame 
- Ziige aufweist, kann heute doch kein Anthropologe mehr zweifeln, da8 eine ganze Menge 
Menschenrassen und Arten die indianische Bevélkerung zusammensetzen. DaB® eine 
Starke australoide Komponente vorhanden ist, deren randstandige Lage ihr hohes Alter 
erweist, ist iiber jeden Zweifel erhaben. Es ist aber ebenso gewif8, daB auch sehr 
junge europdide Stréme nach Amerika gelangt sind. Hooton enthalt sich einer SchluB- 
folgerung, doch ist es heute schon sicher, daB die anthropologische Analyse ein sehr 
hohes Alter des Menschen in Amerika notwendig machen wird. 


Sehr wichtig erscheint die Abhandlung von CLrarK WissLEr ,,Ethnological diver- 
sity in America and its significance“. Sein Standpunkt ist ja wohl bekannt. WissLER 
gibt zundchst nur fiir jene Kulturelemente, die eine transsibirische Verbreitung haben, 
altweltlichen Ursprung zu. Im iibrigen ist er geneigt, in ahnlichen Kulturarealen einer 
gleichsinnigen Entwicklung das Wort zu reden. 

H. I. Sprnpen liefert einen Beitrag iiber die Entstehung der Hochkulturen in 
Zentralamerika und Mexiko. Im Jahre 1910 gelang es, in der Umgebung von Mexiko-. 
City drei verschiedene archdologische Horizonte zu unterscheiden, aus denen zweifels- 
ohne hervorgeht, daB die Hochkultur der Maya, Tolteken und Azteken sich auf einer 
gemeinneolithischen Basis entwickelt haben. Die Maya sind erst etwa 1000 v. Chr. in 
das Tiefland von Yucatan eingewandert. Die ganze Entwicklung dieses Gebietes ist 
jedenfalls sehr jung. 

Auf die auBerordentlich wichtige Arbeit von Ertanp Norpensxi6Lp iiber den 
Ursprung der siidamerikanischen Indianerkulturen soll hier nicht eingegangen werden, 
da. dieselbe bereits friiher (1931) gleichlautend verdéffentlicht wurde. 

R. B. Drxon behandelt die Méglichkeit von Wanderungen und Kulturiiber- 
tragungen nach Amerika iiber den siidlichen Pazifischen Ozean. Nach Besprechung 
einiger Einzelfalle, die er durchwegs fiir nicht tragkraftig halt, kommt er zu dem Er- 
gebnis, daB wir eine viel zu hohe Meinung von der Navigationsfahigkeit der Polynesier 
haben. Wenn sie iiberhaupt Amerika erreichten, so geschah dies sicher nur sehr selten. 

F. Boas schildert in gewohnt klassischer Weise die Beziehungen zwischen Nord- 
westamerika und Nordostasien, deren Zusammenhiange ja Boas selbst zum gr6Bten 
Teil aufgeklart hat. 

Das SchluBkapitel, welches iiber die Eskimo handelt, steuert der Herausgeber 
selbst bei. Er behandelt die Differenzen und Komplexitét der verschiedenen Eskimo- 
kulturen und deren Zusammenhange. 

Die Auffassungen der Autoren, die in diesem Werke zu Wort kommen, sind 
zum gréBten Teil aus ihren friiheren Publikationen bekannt. Es kann kein Zweifel 
sein, daB dieses auBerordentlich klar geschriebene, mit einer Fiille von. Tatsachen be- 
lecte Werk eine auBerordentliche Stiitze der gemeinsamen Auffassungen der Verfasser 
weit iiber den Rahmen der unmittelbar interessierten Wissenschafter hinaus bilden 
wird. Es ware nunmehr zu wiinschen, daB von jenen Autoren, die der Uberzeugung 
sind, daB die Geschichte der Neuen Welt immer im Zusammenhang mit der der Alten 
Welt abgelaufen ist, eine analoge Gesamtdarstellung geboten wird. 

Viktor LEBZELTER — Wien. 


oR Eine eeiereathelia anh von Mele saersndicias Ger die 


die fritheren Forschungen und seine personlichen Beobachtungen zu eine! vollstanc 
und erschépfenden Monographie vereinigt. Ihr Aufbau ist klar und iibersichtlic 


. die phonetischen Zeichen zur Wiedergabe der Indianerworte sind der »Phonetic ; 


sind genau und die eingeschobenen Bilder gut ausgewahlt. Weder fehlt die Nieder- — 


Sprachgruppe_ im Siidwesten der Vereinigten Staaten lag bereits vor; 


Seiten des Volkslebens | werden nach ihrer Bedeutung beriicksichtigt und gew 
Transcription of Indian Languages“ (1916) entnommen. Die beigegebenen Zeichnungen | 


schrift der Gesange in Noten noch ein ausfiihrlicher Index, eine seltene Beigabe atl 
Werken aus nordamerikanischen Druckereien. Im ganzen. erweist sich diese Mono- 
graphie als sehr griindlich und in seinen einzelnen Teilen gut durchgearbeitet. 


Die Grundformen der Kultur jener Indianerstamme, die zur Yuma-Sprachgruppe 
zusammengefaBt werden, sind langst bekannt; hier aber werden sie in ihrem Verhiltnis 
zur Umwelt und als Ergebnis mancher kulturlicher Mischungen besonders_beriicksich- 
tigt. Mit Erfolg vertieft der Verfasser die Eigenart der gesellschaftlichen Einrichtungen. 
Viel Raum widmet er den religidsen Anschauungen und Ubungen (S. 236—360). Nach- 
ahmungswert ist der Abschnitt iiber ,,Individual development“, der in einzelnen Teilen 
sogar noch erweitert werden kénnte. Viele Monographien begniigen sich leider damit, 
den gegenstandlichen Besitz und die 4uBeren Einrichtungen eines Volkes zu beschreiben, 
widmen aber den Tragern jener Kulturform kaum nennenswerte Aufmerksamkeit und 
denken an die Einzelpersonen, an ihr Werden und Sein im Volksganzen, iiberhaupt nicht. 


Wir wiinschen, daB das Beispiel des vorliegenden Werkes bald Nachahmer finde, 
namlich eine Sprachfamilie oder die Kulturgleichheit bzw. Kulturahnlichkeit mehrerer 
Volkerschaften in ethnographischen Monographien zusammenzufassen und im Ge- 
samtbilde jeder bedeutsamen Einzelerscheinung den ihr gebiihrenden Platz einzuraumen. | 
Diese Arbeitsweise wiirde es bedeutend erleichtern, die geschichtlichen Zusammenhange 
und die umweltbedingten Eigenheiten deutlich zu erkennen. MartTIn GUSINDE. 


se 
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Menninger Karl. Zahlwort und Zijfer. Aus der Kulturgeschichte unserer 
Zahlsprache, unserer Zahlschrift und des Rechenbretts. X + 365 SS. in 
8°. Mit 170 Abb. Breslau 1934. Verlag: Ferpinanp Hirt, Kénigs- 
platz 1. Preis: geh. Mk. 7—; geb. Mk. 9—. 


Uber Wesen und Herkunft der Ziffern und Zahlen fand man in der popularen 
Literatur bisher nur wenig. Dieses Buch fiillt die Liicke so vollkommen aus, daB, 
vom Fachmann abgesehen, niemand etwas Wichtiges zu fragen iibrigbleibt. Alles, was 
gesagt wird, ist an interessanten Beispielen mit vielen guten Abbildungen erlautert und 
flieBend dargestellt. Man findet hier Stoff aus allen wichtigen Vélkergruppen der Erde, 
besonders iiber die der Indogermanen; aus diesen sind wieder die Germanen besonders 
reichlich bedacht, wodurch manch neues Licht auf unsere so wechselvolle Vergangenheit 
fallt. Die Zahlenreihe und ihre Schreibung ist ja mit der Kulturgeschichte eng ver- 
wachsen. ,,Sie wachst mit dem Volk langsam durch die Jahrhunderte empor und 1a8t 
auch noch in ihrer vollen Reife den Kundigen ihre Geschichte in den Jahresringen 
lesen.“ Das wird besonders deutlich in den Abschnitten iiber die Kerbhélzer, die 


Bauernzahlen und das Rechenbrett. Die Klarheit der Darstellung soll eigens erwahnt 


werden. Dam. KREICHGAUER. 
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1601 1483 Breiten-Hohen-Index _ 


perl : n-Hi 849 843 
oul 181 =—-:174 Kopfumfang 542 529 
Kopibreite pr 1AS— AS. Jochbogenbreite  =—'141_—135 
Kopfindex pace, «G21 Unterkieferwinkelbreite 104 99 
Ohrhohe 126) got Physiognom. Gesichtsindex 765  78°0 
Langen-HGhen-Index 695 69°2 Nasen-Index 13 deed tle 

Die K6rperlange der Manner verteilt sich folgendermaBen: | ; 
Bee Keg 159 160—164 165—169 -170—x 
- Quetschua 52°5% 281% 146% 4AG 
Aymara 46% 48% 6% a 
Kopfindex: 
x—T74 16—19 - 80—84 85—89 (90—x) 
Quetschua 16% 25°T% 55°T% 159% 12% 
Aymara 2% 26% 60% 12% ea 


Viktor LEBZELTER — Wien. 


Meyere Victor de. De Vlaamsche Vertelselschat. Geillustreerd door VICTOR 
STUYVAERT. Deel I—IV. 312 + 319 + 340 + 271 blz. in 8°. Antwerpen 
1925—1933. Uitgegeven door ,,De Sikkel“, Kruishofstraat 223. Prijs: 
ingenaaid fr. 32.50; gebonden fr. 47.50 per deel. 


Na moeizaam vorschen heeft de bekende folklorist niet minder dan 489 sprookjes 
uit het mooie, gezellige Vlaanderland opgeteekend en met belangrijke aanteekeningen 
voorzien. In deze aanteekeningen, waaruit duidelijk blijkt wat voor een breed weten 
Victor DE MEYERE bezit over de vertelselschat van zijn volk, worden tal van varianten 
ergens anders persoonlijk opgedaan of bij anderen gevonden, medegedeeld. Een zeer 
bezondere waarde krijgen deze aanteekeningen, waar verwezen wordt naar de standaard- 
werken van Botte-PorivKa, Grimm en Antti AARNE. Zoo hebben deze sprookjes, 
op de eerste plaats door den auteur bedoeld als stof voor de Vlaamsche vertellers, 
tevens een hooge wetenschappelijke waarde verkregen, die geensinds onderdoet voor 
de beste uitgaven in het buitenland. Moge het een aansporing zijn voor de folkloristen 
in Noord-Nederland om ons Volk ook spoedig met zoo’n uitgave te verrijken. — Ten 
slotte dienen nog de dikwlijls aardig gevondene, meest zeer toepasselijke tee- 
keningen van Victor SruyvaErtT vermeld te worden. B. VROKLAGE. 
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: ARTHUR COLLIGNON, ‘Prinz-Louis-Ferdinand-StraBe vie 
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- Es ist das Verdienst der Arbeit KLINGBEIL’s, -reichhaltiges rivesehctitehes! ‘ind mais | 

-vélkerkundliches Material iiber das Kopf-, Schadel- und Maskenwesen zusammen-_ und — Sos 
bereitgestellt, im besonderen aber auf einige vielleicht nicht geniigend beachtete Einzel- aie 


gbeil — : 
‘bei den Peamtvetl eat + 144 a 


Pein 


heiten, wie Hinterlegung der Schadel in Héhlen, Behandlung menschlicher Unterkiefer, : 


Entwicklung von Schadel und Maske zum Ahnenbild und Idol, erneut und verstarkt a. 


aufmerksam gemacht zu haben. Der Titel des Buches verraét aber auch schon seine 
Schwiche: daB die Ercheinungen der Bestattung, Aufbewahrung und Behandlung von 
Schadeln, Schadelteilen (Schideldach) und Unterkiefern einfachhin auf den gemein- 


samen Nenner ,,Zauber“ gebracht werden. Der Schaidel — hei®t es da — birgt Kraft- 


potenz, seine Bemalung geschieht zum Zweck magischer Starkung, er wird nach Westen 
als dem groBen Kraftreservoir orientiert, die Grabbeigaben sollen ihm Kraftstoff zu-_ 
fiihren u. 4. Es will scheinen, als hatte hier jedesmal das rechte Wort (,,magisch“) 
zur rechten Zeit sich eingestellt. Wir sind damit nicht zufrieden und fragen weiter: 
Warum _ spricht man dem Schadel in so’ und so vielen Fallen Kraftsubstanz zu, — 
warum wird er — so ergadnzen wir — in anderen Fallen mit amagischer, aber ehr- 
furchtsvoller Scheu behandelt, mitherumgetragen, warum das ganze religidés-rituelle 
Zeremoniell um ihn herum? Darauf erhalten wir nirgends eine klare, eindeutige Antwort. 
Es wird wohl in der zweiten Halfte des Buches einige Male auf mythologische Vor- 
stellungen bezug genommen, ohne daB dieselben fiir die Erklarung der vorgelegten Tat- 
sachen geniigend herangezogen und ausgewertet worden waren. Unrichtig ist, daB die 
Solarmythologie bei den Altweltvélkern vorherrsche, wahrend die Naturvélker auch 
vom Mond nicht unwesentlich angeregt worden seien. Letztere sind vielmehr, wenn 
wir von den dltesten Schichten absehen, in ihrer iibergroBen Mehrheit im Aufbau ihrer 
mythologischen Denkwelt vom Monde ganz bestimmend beeinflu&t. Der rollende und 
in die Grube versinkende Schadel (S. 114) ist nicht: vielleicht lunare, vielleicht 
solare Spekulation, sondern fiir jeden, der mythologische Probleme zu schauen gelernt 
hat, eindeutig ein lunares Phanomen. Ja man darf heute sagen, daB der eigentliche 
Schddelkult (nicht das urzeitliche, rein Pietaétsmotiven entsprungene Herumtragen von 
Schadeln und anderen Skeletteilen verstorbener Angehériger — eine Erscheinung, mit 
der sich der Verfasser iiberhaupt nicht auseinandersetzt) in Verbindung mit dem Toten- 
kult AusfluB lunarmythologischen Denkefs ist und magische Vorstellungen, die in Zu- 
sammenhang damit auftreten, Folge- und Randerscheinungen sind, nicht aber Ursprung 
und Wesen des Schadelkultes aufzuhellen vermégen. Nur im Gedankengefiige der Lunar- 
mythologie wird die Schadelhinterlegung in Héhlen (wie die ersten Menschen vielfach 
aus Hohlen oder dem Erdinnern hervorgehen, so diirfte hier der Gedanke eines Neu- 
auflebens, Wiedererstehens die Héhle zu einem Mysterienkultort umgeschaffen haben; 
vgl. Nischengrab, kiinstliche Grabhéhlen, Megalithbauten), die Leichenzerstiickelung und 
auch die rituelle Verwendung des Schidelbechers als Trinkschale im Totenkult ver- 
standlich. Hinsichtlich der Leichenzerstiickelung ist der Verfasser auf gutem Wege 
einer richtigen Deutung, wenn er feststellt, daB in Agypten diese Ubung mit der 
Osiris-Religion aufs engste verkniipft sei (S. 28). Der Schadelbecher ist symbolische 
Ausdrucksform der mit dem Unsterblichkeitstrank gefiillten Mondschale, aus der dem 
Verstorbenen der Weihetrunk gespendet wird. 

Bei der in der Einfiihrung im grundsdtzlichen dargelegten Stellung des Ver- 
fassers zur kulturhistorischen Forschungsweise in Urgeschichte und Vélkerkunde er- 
scheinen einige AuBerungen befremdend. S. 59 heiBt es: Kopf- und Maskenzauber sei 
fiir die totemistisch-mutterrechtliche Kultur geradezu bezeichnend. S. 61 wird die Zwei- 
klassenkultur — allerdings mit einiger Vorsicht — ein besonderer Zweig der totemisti- 
schen Kultur genannt. DaB der Schadelkult und damit ursichlich zusammenhangend 
das Maskenwesen urspriinglich der mutterrechtlichen Zweiklassenkultur zugehdren, 
diirfte schwerlich zu bezweifeln sein; die dann hinzutretenden magischen Vorstellungen 


nee f 


: das »Selbstverstandlich* ausgelést. Ein solches ,,selbstverstindlich® kann nur im Ge- 

ee dankenmechanismus einer urmagistischen Theorie seine Geltung haben, durchaus aber — 

_ nicht auf dem Boden kulturhistorischer Forschung. Wir waren dankbar, iiber solche 
__,,Selbstverstandlichkeiten“ jedesmal iiber den axiomatischen Apriorismus hinaus mit Tat- 
oe sachenmaterial beruhigt zu werden. S. 122 sind wir dann allerdings nicht mehr iiber- 
on rascht, von der ,,schier sinnlosen primitiven Religiositat des Wilden“ zu héren. 


ere 

ce i Die Studie zeigt eines klar: es ist der Vélkerkunde und Urgeschichte nichts 
gefahrlicher als die Neigung, eine Gruppe 4hnlicher Erscheinungen auf eine einheit- 
liche Formel bringen und damit erklaren zu wollen. ~ L. Wak — Wien. ° 


Chinesische Malerei der Gegenwart. 12 SS. Text u. 51 Tafeln in Lichtdruck 
in Folioformat. Eigenverlag: E. LicHTENsTemn, Berlin W 57, Kurfiirsten- 
straBe 21. Preis: geb. Mk. 25.—; in Mappen mit 10 Tafeln je Mk. 10.—; 
Einzeltafeln je Mk. 1.50. é 


Wer die Gegenwart verstehen will, mu8 die Vergangenheit studieren. Das gilt 
auch von der chinesischen Malerei der Gegenwart. Ihre Vertreter stehen auf den | 
Schultern ihrer groBen Vorganger. Davon wird ein Vergleich der gegenwartigen Samm- hi 
lung mit der gleichfalls kiirzlich erschienenen Sammlung altchinesischer Meister von ; 
FusajrrO Ase, Sumiyoshi near Kobe, Japan, den Leser leicht iiberzeugen. In letzterer 
Sammlung finden. wir chinesische Meisterwerke von 750 bis 1850 n. Chr. Wie diese 
Meister, so sind auch die neueren Maler auf den ersten Blick als Chinesen kenntlich, 
sie mégen nun dieser oder jener ,,Richtung‘’ angehéren, von denen Lru-Hatr-su in seiner 
.Vorrede zu der gegenwartigen Sammlung spricht. Ubrigens bezeichnet er selbst die 
Klassifizierung nach ,,Richtungen“ als gewagt. Eine strenge systematische Verteilung, 
meint er, sei ziemlich unméglich. Immerhin ist an ,,Richtung des mittleren Weges“ (An- 
naherung an den Naturalismus) etwas daran. Diese Richtung, sagt Liu-Hat-su, nimmt 
die europdische Perspektive und den Wechsel von Licht und Schatten auf. Auf beides 
legte die alte chinesische Malerei keinen Wert. Offenbar liegt hier eine Beeinflussung 
von seiten der Jesuitenmaler vor, die den Chinesen gezeigt haben, daB man auch mit 
Perspektive ganz gut chinesisch malen kann. Man vergleiche den Léwen von Kao 
Cn’-FénG (vorliegende Sammlung) mit dem Tiger von CASTIGLIONE (Sammlung Fusa- 
jIrO ABE). 

Wir miissen dem Verleger dankbar sein, daB er dem deutschen Publikum die 
neueren Meisterwerke chinesischer Malerei in einer so schénen und billigen Ausgabe 
zuganglich gemacht hat. Die Originale waren in Berlin ausgestellt, dann in Diisseldorf 
und jetzt in Amsterdam. Besonders angenehm ist es, daB auch einzelne Blatter kauflich 
sind (zu je Mk. 1.50), wenn auch nicht alle. Liebhaber chinesischer Malereien kénnen 
sich also billig hiibsche Reproduktionen besorgen. Es ware sehr zu wiinschen, daB 
auch alte Meister in einer so billigen Sammlung reproduziert wiirden. Denn gewohn- 
lich sind solche Sammlungen fiir den Privatmann unerschwinglich teuer. ,,Wenn die 


Sachen nur nicht so teuer waren“, seufzte neulich ein Wiener Maler, als ich ihm eine 
17* 
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Byloff Fritz. Hexenglaube und Hexenverfolgung in den Osterreichischen 


‘sequent durch 30 Jahre fortgesetzter Sammeltatigkeit hat der Verfasser das Material 
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Alpenléndern. (Quellen zur deutschen Volkskunde. Herausgegeben von — 

V. von GERAMB und L. MackeNnsEN. 6. Heft.) XIV-+ 194 SS. in 8°. — 

Berlin (W 10) 1934. Verlag: WaLTER DE GRuyTER & Co., Genthiner- 
straBe 38. Preis: Mk. 13.—. © ies : ial ohana 

Vorliegende Arbeit stellt eine wertvolle, sachkundige Bereicherung des im Titel 
bezeichneten Themas dar. An Hand eingehender archivalischer Forschungen und kon- 


eines geographisch begrenzten Gebietes teils ausfiihrlich, teils regestenartig zusammen- . 
getragen und vom Standpunkt des Juristen zu beurteilen gesucht. ,,Mit strengster Un- 
parteilichkeit niemandem zuliebe oder zuleide zu schreiben“ war ihm dabei Gesetz. Als 
Motive der Hexenverfolgung enthiillen sich unter anderem das Verlangen der Landbevdl- 
kerung nach Befreiung von der Landstreicherplage, der Wunsch der Gerichte nach Ver- 
mehrung ihrer Einnahmen, Wollust und Rachsucht einzelner, darunter verdorbener oder 
psychopathischer Kinder, die ihre eigenen Miitter dem Hexengericht auslieferten. Letzten 
Endes betrachtet der Verfasser den Hexenwahn als Krankheit, als geistige Volksseuche 
und lehnt deshalb ein allgemeines Schuldurteil ab. 
Desto befremdlicher beriihrt die nach Inhalt und Form herbe Auslassung tiber 
die Scholastik. ,,Wie heute unbestritten feststeht“, heiBt es S. 11, ,,ist die (Hexen-) 
Sabbatvorstellung mit allem, was daran hangt, Teufelsbund, -kult, -buhlschaft, ... Kinder- 
fressen usw., ein Erzeugnis der scholastischen Theologie des Mittelalters. Mit jener 
naiven und kritiklosen Unbekiimmertheit in der Verwendung wissenschaftlicher und 
pseudowissenschaftlicher Ergebnisse fiir die Praxis, die iiberhaupt als ein Charakteristi- 
kum der Scholastik anzusehen ist, haben die geistlichen Richter... ihre ProzeBfiihrung 
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‘nach der scholastischen Damonologie eingerichtet und mit den Zwangsmitteln des 


Inquisitionsprozesses triumphierend Gestandnisse erzielt, die die Lehren der Theoretiker 
iiber Wesen, Eigenschaften und Fahigkeiten der bésen Engel voll bestatigten.“ Hier 
sollte nun Géttin Justitia nicht mit verbundenen Augen urteilen und ihren Juristen nicht 
gestatten, von dem Gewadhrsmann HANSEN mit ,,kritikloser Unbekiimmertheit in der Ver- 
wendung wissenschaftlicher und pseudowissenschaftlicher Ergebnisse fiir die Praxis“ 
Behauptungen zu iibernehmen, die mitunter als Charakteristikum antischolastischer 
Kreise anzusehen sind und die im vorliegenden Falle von Prof. Dr. G. M. MANsER in 
,Divus Thomas“, 9 (1922), sehr energisch und hinreichend ausfiihrlich zuriickgewiesen 
wurden. 

Das hindert uns nicht, dem Verfasser fiir die sichtlich erstrebte Objektivitat in 
der Darbietung seiner eigenen Forschungsergebnisse Anerkennung zu zollen. 


J. Kraus. 


Friederichs F. Heinz. Zur Kenntnis der friihgeschichtlichen Tierwelt Siid- 
westasiens. Unter besonderer Beriicksichtigung der neuen Funde von 
Mohenjo-Daro, Ur, Tell Halaf und Maikop. (Der alte Orient, Bd. 32 
Heft 3/4.) 4588. in 8°. Mit 26 Abb. Leipzig (C 1) 1933. Verlag: 
J. C. Hinricus, ScherlstraBe 2. Preis: Mk. 2.70. 

FRIEDERICHS unterzog sich der sehr dankenswerten und lohnenden Aufgabe, die 


friihgeschichtliche Tierwelt, wie sie durch die erfolgreichen Ausgrabungen von Mohenjo-— 
Daro, Ur, Tell Halaf und Maikop der Wissenschaft vermittelt wurde, unter besonderer 
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von Mohenjo-Daro fehlen. ; 

Unter der Gruppe der Rinder wird zunachst das sogenannte ,,Unicorn“, das Ein- 
horn, behandelt. Frieprricus vertritt die ganz richtige Ansicht, daB es eine Relief- 
darstellung des Rindes sei, wobei nur ein Horn zur Darstellung’kam. Er ordnet es 
dem bos primigenius zu. Seiner Einteilung der ,,Unicorns“ in die genannte Form und 
bos namadicus Falconer kann ich nicht folgen. Die Unterschiede, die Frrepericus dazu 
veranlassen, sind lediglich stilistischer Natur. Wegen der eigenartigen Niisternform der 
»Unicorns“ kommt Frrepericus zu der unglaublichen Auffassung, ,,ob sie das Produkt 
einer Kreuzung zwischen Ur und Biiffel sein konnen“. Derartige Kreuzungen, die iiberall 
im Orient méglich gewesen waren, sind vollkommen ohne Erfolg; es kommt nicht einmal 
zu Paarungen. Unerwahnt bleibt fiir Mohenjo-Daro das Brachycerosrind, das in Abb. 2 
wiedergegeben ist, und zwar in Hochzuchtkondition; es ist das kein primigenes Rind, 
wie FriEDERICHS meint. Das Zebu war in seinen beiden Formen, kurz- und langhornig, 
auf beachtlicher Zuchthéhe angelangt. Was Frieperticus iiber die Entstehung des Zebus 
als Anpassungsform an Wiisten- und Steppenleben unter Beziehung auf Hi_zHEIMER 
vorbringt, ist ein biologisches Marchen. HirzHEIMER war nach FRIEDERICHS zwar ge- 
notigt, festzustellen, ,,da&8 das Zebu in der iippigen Vegetation Indiens seine Steppen- 
form nicht ganz verlieren kénne“. Dazu ist zu bemerken, daB es seinen Hocker auch 
auf den fettesten Weiden iiberhaupt nicht verliert, weil es sich um ein genetisch be- 
dingtes Merkmal handelt, das sich rein mendelistisch verhalt und nichts mit einer Er- 
nahrungsmodifikation zu tun hat. Das Zebu war bestimmt schon im Wildzustande mit 
Hocker ausgestattet. Es ist ferner ganz ungeheuerlich, was FriEpERicus ebenfalls wieder 
unter bezug auf Hitznermer’s Schule iiber die dem Zebu in manchen Schaddelmerkmalen 
nahestehenden Kalmiikenrinder schreibt: ,,Diese... zeigen in trockenen Landstrichen 
(gibt es Kalmiikenrinder auch auBerhalb trockener Landstriche? d. Ref.) auch jene 
Uberginge zum Fettbuckel, die auch beim Zebu auftreten, so daB méglicherweise 
(!! d. Ref.) in dieser Gruppe eine Ubergangsform vom Primigenius- zum Buckelrind 
vorliegt...‘° Diese Dialektik atmet HivzHemmer’schen Geist, was FrIEDERICHS aller- 
dings nicht zur Last zu legen ist, da er HirzHEImer in seiner Vertbiegung biologischer 
Tatsachen noch nicht erkannte. Bei den mittelasiatischen ,,Ubergangen“ vom Zebu zum 
Kalmiikenrind handelt es sich, wie der Referent an Ort und Stelle in Turkestan und 
Kasakstan sowie in Westsibirien feststellen konnte, um reine Kreuzungen bzw. Auf- 
spaltungserscheinungen dieser Kreuzungen nach Menpet. Es spricht ferner weder ein 
archiologischer noch ein haustiergeographischer Grund dafiir, daB das Zebu aus Turke- 
stan stamme, wie FriepERICHS meint. Es ist erst in sehr junger Zeit iiber Nordpersien 
nach Mittelasien gelangt. Man kennt es hingegen sehr friih aus Susa und aus Mohenjo- 
Daro. Beide Fundstatten sind vorlaufig die altesten mit jenen aus Belutschistan und 
dahin ist auch die erste Domestikation zu verlegen. Der indische Biiffel wurde in der 
Form des Arnibiiffels, nach den Darstellungen auf Siegeln, ebenfalis von den Indus- 
leuten gehalten, wenn auch FRIEDERICHS meint, wie der Gaur, nur zu kultischen Zwecken. 
Jedenfalls begegnen wir der Biiffel- und Gaurhaltung in der Induskultur und sind be- 
rechtigt, diese Haltung wenigstens als Beginn der Domestikation anzusprechen. Frie- 


pERIcHS betrachtet den Gayal als die domestizierte Form des Gaur, was heute wohl 
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auch noch die herrschende Meinung sein. diirfte. Der Referent besitzt jedoch zuver- 
lassiges Material dariiber, daB die Chin-Leute heute noch den Gayal als Kreuzung ziichten . 
aus der Hausrindkuh und dem Gaurstier, wobei auf diesen bis zur vierten Ahnen- 
reihe ingeziichtet wird. Vom Gayal wird dann lediglich das Fleisch sakral verspeist, 
Milch- oder Arbeitsnutzung kennen die Chin-Leute nicht. 

Hinsichtlich der Schafzucht deute ich die Funde von Mohenjo-Daro ebenfalls 
anders als Friepericus. Es ist zundchst vorhanden ein ausgesprochen hochgeziichtetes, 
langschwanziges und ungehérntes Feinwollschaf, das ohne Zwang als die Stammform 
unseres modernen Merinoschafes angesehen werden kann; ferner ein stark gehdrntes 
Haarschaf, offenbar mit noch viel Wildblut (siehe Maikop). Dasselbe Bild vermitteln 
die Ausgrabungen von Susa und Ur. Was Friepericus auf Tafel 2, Abb. 8, zeigt, ist 
kein Zackelschaf, sondern eine Falconerihausziege. 

An Ziegen erwahnt FriepERicus nur die Bezoarziege; es waren aber auch die 
Prisca- und die Falconeriziege gezahmt, letztere, wie der Referent an anderem Ort bereits 
zeigte, als eine Kreuzung der Wildfalconeri mit prisca oder aegagrus. Alle drei Formen 
werden sowohl in der Indus- als auch in der Susakultur gelegentlich stark behaart 
dargestellt, waren demnach in -Zuchtwahl genommen. Texte beweisen, daB Schaf- und 
Ziegenwolle zu den feinsten und wertvollsten Geweben verarbeitet wurden. 

Das Schwein tritt als stark behaartes, lang- und geradképfiges Modell in der 
Induskultur auf. Daneben kommen Modelle vor, die ein fast haarloses Tier mit kurzem 
und stark eingeknicktem Kopf zeigen. Dies spricht dafiir, daB das Schwein bereits in 
Zucht genommen war. Heute noch sind beide Typen kraniologisch scharf unterschieden. 
FRIEDERICHS I4Bt die Schweinezucht wie die folgende Hundezucht unberiicksichtigt. 

Die Hundezucht war, wie in Susa, bereits sehr mannigfaltig. Die Tonmodelle 
zeigen groBe, mastiffartige Hunde, kleine, pintscherartige Rassen, und den kurz- und 
krummbeinigen Dachshund. In Susa ist ein machtiger doggenartiger Hund neben einem 
Spitz vorhanden. 

Gefliigel, und zwar in erster Linie das Haushuhn, das in zahlreichen Modellen 
vertreten ist, diirfte. meines Erachtens in den: Haustierstand iibernommen worden sein. 
FRIEDERICHS weist auch auf Siegel mit Nashorn-, Tiger- und Elefantendarstellungen 
hin; seinen diesbeziiglichen Ausfiithrungen habe ich nichts beizufiigen. 

2. Ur: Das Rind ist als bos brachyceros gezahmt. Gelegentlich der Schilderung 
der Melkszene von Al-Ubeid hatte darauf hingewiesen werden kénnen, da8& hiemit eine 
ganz eindeutige Verbindung zum heutigen Mittelasien und Sibirien gegeben ist. Ich 
kann die Ansicht nicht teilen, daB ,,die Annahme von Antonius und HiLzHEIMER, der 
Ur habe seinen Domestikationsherd im Zwischenstromland gehabt..., an Berechtigung 
gewinnt“. Man darf nicht iibersehen, daB es sich bei der sumerischen Stadtkultur 
bereits um eine Mischkultur mit Pflanzerunterlage und Hornvieh- bzw. Pferdeziichter- 
oberschicht handelt. Als Kulturkreis der Hornviehziichter ist aber Mittelasien unstreitig 
viel alter und vor allem urspriinglicher als Mesopotamien. Beachtenswert sind die Aus- 
fiihrungen, die Frifbericus iiber die Pferdezucht der Sumerer macht. Er lehnt aller- 
dings unter Bezug auf Hitznrermer das Pferd fiir die Friihsumerer ab. Er deutet alle 
Equidendarstellungen als Maultiere. Dies mag fiir manche Darstellungen gelten, keines- 
falls aber fiir die auf der Standarte von Ur wiedergegebenen Equiden, die nach der 
Ansicht des Referenten echte Pferde sind._ Jedenfalls verfiigt Ur in seiner dlftesten Zeit 
iiber Pferd und Maultier; Woottrey gibt Texte, die erkennen lassen, daB auch der 
Esel als Tragtier verwendet wurde. 

Viel zu wenig wiirdigt Frrepericus die Schafzucht von Ur. Sie stand nach den 
Ausfiihrungen von Woo try auf sehr hoher Stufe. Es wurde neben einem kreis- 
hornigen Haarschaf ein stark bewolltes, langschwanziges Schat geztichtet, abhnlich 
wie in Mohenjo-Daro und Susa. Die Ziegen erwahnt Frrepericus fiir Ur iiberhaupt 
nicht. Und gerade diesbeziiglich liegt eine Besonderheit vor. Es wurden alle drei 
Formen geziichtet. Die moderne Angoraziege und die noch vor einem Jahrhundert 
selir geschatzte Kaschmirziege (eine Jerdonikreuzung, vielleicht sogar eine domestizierte 
reine C. falc. Jerdoni) fuBen unter anderem auch in der hochentwickelten Ziegenzucht 
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der Sumerer. Ja, es ist sogar der klassische Fall vorhanden, daB genau dieselbe Ziegen- 
form, die aus dem Grab der Konigin Schub-ad — der »Ziegenwidder in Gold, Lapilazuli 
und weiBer Muschel“ — geborgen wurde, spiter in Agypten erscheint und heute noch 
auf Sizilien als Capra Girgentana (nach MaGtiano) in groBen Herden geziichtet wird. 
Die Ubereinstimmung ist iiberraschend. Auch die Gefliigelzucht war in Ur bereits 
heimisch und bildete einen Hauptzweig der Tierzucht. Eine besondere Géttin — Bau 
— wachte iiber ihr Gedeihen. Frirpericus laBt diese Tatsache unberiicksichtigt. 

3. Der Tell Halaf: Der Ur soll nach Frrepericus nicht gezahmt gewesen 
sein, ahnlich dem Hirsch, der Gazelle, dem Lowen und dem StrauB, die Jagdtiere waren. 
Als Pferd laBt Frrepericus fiir Tell Halaf nur den Tarpan gelten, wahrend der in 
Abb. 16 wiedergegebene Typ bestimmt kein Tarpan ist. FrrepERIcHS nimmt mit Hrtz- 
HEIMER und GanpeErT an, daB der Tarpan in Europa geziichtet und iiber den Balkan 
und Kleinasien nach dem Tell Halaf, weiterhin nach Mesopotamien kam. Diese An- 
sicht ist durch die viel alteren Funde von Susa eindeutig widerlegt 1°.’ Auch der Esel 
war den Hethitern bekannt“, FriepErRIcHs nimmt auch an, daB Maultiere geziichtet 
wurden. Das Dromedar ist beritten abgebildet, bisher die alteste derartige Darstellung. 
Der Panther soll ebenfalls gezahmt gewesen sein. Es ist jedoch nicht richtig, wenn 
FRIEDERICHS schreibt, daB von den Hethitern die bisher Altesten Pferdedarstellungen 
bekannt seien. Die Reiter von Bohuslain aus Siidwestschweden sind betrachtlich und 
der Reiter von Susa ist um mindestens 1000 Jahre dlter. Das Schwein war auch den 

- Tell-Halaf-Leuten als Haustier bekannt, vielleicht auch Huhn und Gans, die FrrEDERICHS 
als Jagdtiere deutet. 

4. Maikop: Grundlegend ist zunachst, ob man die auf der Vase I dargestellte 
Landschaft als den Nordkaukasus betrachtet, wie es Rostrovrzerr und mit ihm 
FRIEDERICHS tut, oder ob man, wie der Referent, darin das Amu- und Syrdarjagebiet 
mit dem Aralsee im Norden und den Pamiren im Siiden sieht. Die dargestellten Tiere 
und die Landschaft wiirden viel besser nach Mittelasien als nach dem Nordkaukasus 
passen. Die Vase betrachte ich entweder als Import (man vegl. eine entsprechende Vase 
mit Rentierdarstellung aus viel spaterer Zeit in Agypten, die ebenfalls von Mittelasien 
stammt) oder als Darstellung der mittelasiatischen Heimat des Kiinstlers bzw. des 
Kubanfiirsten selbst. Zur Abbildung gelangten der langhérnige Ur mit liegendem 
Gehérn, wie er schon in Susa erscheint, ferner das Przewalskypferd, Lowe, Tiger, 
ovis orientalis Gmelini, sus vitattus, der gezihmte Panther und Schwimmvégel. Was 
FrigpEericus als Tur bezeichnet, halte ich fiir gazella subgutturosa Giild. Damit und 
aus Griinden, die im Rahmen dieser Besprechung nicht weiter erértert werden k6nnen, 
halte ich die Herkunft der Vasen von Maikop aus Turkestan fiir gesichert, so daB 
alle Kombinationen, die Frrepericus an ihre nordkaukasische Herkunft kniipft, meines 
Erachtens fallen mtissen. W. AMSCHLER — Wien. 


Koch-Grinberg Theodor. Am Roroima. Bei meinen Freunden, den Indianern 
vom rosigen Fels. (Reisen und Abenteuer, Bd. 55.) 159 Soniny3k. Mit 
24 Abb. und 1 Karte. Leipzig 1934. Verlag: F. A. Brocknaus. Preis: 


geb. Mk. 2.50. 


Am.8. Oktober 1934 waren es schon zehn Jahre, dab unser unvergeBlicher Kocu- 


Grixperc auf einer Expedition in Vista Alegre seine Augen fiir immer schloB. Seine 


10 Unter Wiirdigung der archaologischen Funde von Anau ae oh erate: 
lichen Ergebnisse aus Sibirien und Mittelasien erscheint Elam un sone. Z i 
4uBerstes siidwestliches Ausstrahlungsgebiet einer sehr alten sibirischen ferdeziichter- 
kultur, die weit ins 5. Jahrtausend zuriickreichen rabies ee ges NN in ae 
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schen Raum beschaftigen, nicht zu kennen. 
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das im wesentlicien die ersten acht Kapitel von Ko 
~ ,Vom Roroima zum Orinoco“ I, Berlin 1917) enthalt. E 


gu viel, das noch iiber den Wert des Inhalts dem Amerikanisten und Ethnologen 
“sagen wollte. In dieser wohlfeilen, aber schmucken Ausgabe s llte das Werk eines edler 
deutschen Mannes den Weg in die breitesten Volkskreise finden. Uns interessiert vor 
allem in dem Biichlein die ausfiihrliche Biographie Kocu-Grinpere’s. Darin wird es 
‘uns erneut zum BewuBtsein gebracht, welch ein Ungliicksstern iiber den letzten Tagen — 
eines unserer Besten stand. Sein fast plétzlicher Tod in der Vollkraft der Jahre wirkt = 
um so tragischer, wenn es in der Biographie heiBt: ,,KocH-GRUNBERG kannte die Ge-" Ses 
fahren des Rio-Branco-Fiebers.. Er hatte vor einem langeren Aufenthalt an diesem = 
 Platze (Vista Alegre) gewarnt“ (S. 13). | Greorc H6LTKER. er 
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Williams Joseph J, S. J. Voodoos and Obeahs. Phases of West India 
Witchcraft. XVII + 257 SS. in 8°. New York 1932. Lincoln Mac Veagh. 
The Dial Press. Price: $ 3.—. — . 


Die zwei Worte des Buchtitels diirften nicht vielen Ethnologen bekannt sein. 
Es handelt sich um zwei westindische, geheimbundahnliche Sekten, die sich nach Wesen, 
Lehrinhalt und propagandistischen Zielen nicht einfachhin und leicht bestimmen lassen. — 
Bunte Elemente wie Schlangenkult, Zauber, primitiver Spiritismus, Hypnotismus, Teufels- 
verehrung mischen sich ineinander, christliche Elemente sind sporadisch eingelagert; 
als rituelle Betatigungen erscheinen Opfer, Tanze, Ekstase. Urheimat ist das west- 
moore afrikanische Gebiet der Aschanti und Dahome-Neger. Von dort sind die Grundideen 
und -formen zur Zeit des iippigen Sklavenhandels im 17. und 18. Jahrhundert mit den 
schwarzen Opfern nach Westindien gewandert und haben dort — Voodoo auf. Haiti, 
Ree, Obeah auf Jamaika — unter den in Unmenschlichkeit entrechteten Negerschichten dank- 
: baren Boden gefunden und sich in verschiedenen Nebenzweigen und Abarten weiter 
Bee entfaltet. Auf Jamaika steht der Obeah-Bewegung urspriinglich der Myalismus als 
‘ antagonistische Bewegung wie der Gegenzauber dem Zauber gegeniiber; schlieBlich 
verflieBen beide, weil innerlich nicht wesensfremd, ineinander. Die Voodoo-Bewegung 
hat im Don-Pedro-Kult, die Obeah-Richtung unter der emotionalen Inspiration des 
amerikanischen Methodismus in einem Revivalismus ihre Fortbildung gefunden. 

Der Verfasser legt iiber die Eritwicklung dieser beiden okkult-revolutionaren 
Sklavenbewegungen, die bis ins 17. Jahrhundert zuriickreichenden geschichtlichen Zeug- 
nisse und staatspolitischen Dokumente vor und stellt die von der westafrikanischen 
Kiiste zur westindischen Inselwelt fiihrenden Zusammenhange heraus; und er tut dies 
mit einer — man muB es sagen — ermiidenden Griindlichkeit. Das Buch gilt wohl 
in erster Linie dem Volkskundler, der Ethnologe und Religionshistoriker findet Quellen- 
und einiges Sachmaterial (Fetischismus, Schlangenkult) in Text und Anmerkungen. 
Wittiams selbst laBt sich, zu leicht in feuilletonistische Darstellungsweise hinein- 
geratend, manche wertvolle Gelegenheit entgehen, sein Material, das er nach so eifriger 
und griindlicher Sammelarbeit in Handen halt, unter ethnologisch-methodischen Ge- 
sichtspunkten durchzuarbeiten. Er hatte damit der Vélkerkunde und Religionsgeschichte 
dankenswerte Dienste leisten kénnen. Es seien da nur einige Hinweise gestattet: Um 
kulturgeschichtlich verstanden zu werden, hatten die beiden westindischen Bewegungen 
hineingestellt werden miissen in die Rahmendarstellung des primitiven Geheimbund- 
wesens; der Schlangenkult hatte eine eingehendere Untersuchung verdient; seine mytho- 
logischen Grundlagen werden nur oberflachlich gesehen. DaB Schlangenkult und Sonne 
urspriinglich und ursachlich zueinander in Beziehung stehen, wird kaum aufrechterhalten 
werden kOnnen; noch weniger, daB die Verehrung der Schlangen letzten Endes durch 
die Ahnen, die man den Schlangen einwohnend glaubte, auf das Héchste Wesen hin- 
ziele. Sie ruht in ihrem Wesen und ersten Werden auf lunaren Vorstellungen. Mangels 
dieser Erkenntnis bleibt dann auch die Verbindung Schlangenkult — Menschenopfer — 
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gefunden haben. eh 

~ Dem Ethnologen will es scheinen, als sei in dem. vorliegenden Werk zuviel per- 
Roe. sOnliches Interesse und wissenschaftliche Kraft an einen Gegenstand sekundiren Ranges 

a ___ hingegeben worden. / L. Wark — Wien. — ao 


Birkeli Emil. Hogsaetet. Det gamle ondvege i religionshistorisk belysning 

_ (Hochsitze. Das alte Ondvege in religionsgeschichtlicher Beleuchtung). 
aa 135 pp. Med 68 tegninger i teksten. Stavanger 1932. Dreyers Grafiske 
ie _ Anstalt. 

Soviel heute iiber germanische Religion geschrieben wird, manche ihrer Teil- 
gebiete prasentieren sich hartnackig als refugium ignorantiae. Sooft sie angeriihrt (Sia a 
werden, kehren die alten Redensarten wieder und man sieht, in diesem Punkte ist man Sra 
wieder nicht vom Fleck gekommen. Ein Thema solcher Art, das allem bestehenden | 
Interesse zum Trotz einer griindlicheren Aufhellung bisher nicht zuginglich war, ist 

der Ahnenkult unserer Vorfahren. Die literarischen Quellen versagen fast ganz, die 
archdologischen sind zu vieldeutig, am ehesten 1aBt sich noch aus den Volksbrauchen 
einiges erschlieBen. Diese sind denn auch, im gliicklichen Verein mit der ethnologischen 
Vergleichung, die Grundlage fiir BrrKELi bei seinem von vornherein, schon durch die 
Fragestellung, verdienstlichen Versuch, das sterile Thema vom Ahnenkult der Germanen 
in einem wohlumgrenzten Detail zu beackern. Weil die Schrift in einem nordischen 
Dialekte, zum Ungliick noch dazu im norwegischen, verfaBt ist, muB sie weiten Ge- 
lehrtenkreisen vorlaufig leider unzugdnglich bleiben. Und doch hat kein Geringerer als 
Rupotr Mucu den Gedanken geduBert, es lohne sich wohl eine Ubersetzung. Fiir 
absehbare Zeit ist damit kaum zu rechnen, daher soll hier, nicht zuletzt wegen des be- 
trachtlichen vélkerkundlichen Einschlages der Schrift, die kritische Besprechung an eine 
etwas ausfiihrlichere Inhaltsangabe angeschlossen werden. 

Die beiden einleitenden Kapitel (S. 1—9) sind, nicht allzu fruchtbar, der Termi- 
nologie gewidmet. Hinsichtlich der Etymologie méchte der Autor noch spater (S. 118), an- 
gesichts der sich ihm klar ergebenden sachlichen Identitat des Ondvege mit dem Hoch- 
sitz im heiligen Eck des Hauses, an dem der Zusammenhang mit den Ahnen, besonders 
mit dem Griinder des Hauses haftet, der Ableitung von and, d. i. Seele, das Wort 
reden. Die Sprachgeschichte zeigt aber klar, daB ond mit and nichts zu tun hat, sondern 
mit dvi, und daB das Ganze etwa soviel bedeutet wie: ,,An der Wand“. Tatsachlich 
ist das Ondvege ja auch eine an der Wand stehende Bank, die vorne Stiitzpfeiler_und 
spiter eine Riicklehne hat, wie sich aus den beiden ndchstfolgenden Abschnitten 
(S. 10—41) ergibt. Auf Grund der Untersuchungen von Ertert Sunpt kommt BirKELt 
zum Schlusse, daB das Ondvege schon urspriinglich nicht an der Wand gegeniiber dem 
Eingang stand, sondern in der nordéstlichen Ecke des Hauses. In dem prachtigen 
Kapitel V wird nun ausfiihrlich geschildert, was an ehrerbietigem Brauchtum sich an 
diese Stitte kniipft, und schon vorher wurde angedeutet, was alles an sakralen Elementen 
von ihr ausgegangen sein mag. BrirKkELt ist der Uberzeugung, dab nicht nur die ond- 
vegissulur (Saulen) im Kulthause im wesentlichen auf den Hochsitz in der Hauptlings- 
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- einheimische Quellen zur Verfiigung, der Kampf der Kirche gegen. 


in den Konzilien und bis vor 200 Jahren noch nachweisbare Uberreste von altheidnischen — ¢ 2 
Ahnenpfosten, an die bestimmte Namen sich kniipften. Die Parallele der Riicklehnen 


mit den chinesischen Ahnentafeln muB als sehr fraglich gelten, denn es ist hier nur 5 
die Gestalt der Tafeln, aber nicht die Darstellungen und Eintragungen auf ihnen, als 
ahnlich zu bezeichnen. Auch daB irgendein Ubergang von den Ahnenpfosten zu den- 
eigentlichen Gotterbildern gefiihrt habe, in dem Sinne, daB bei den Germanen urspriing- 
liche Ahnenbilder allmahlich zu Gétterbildern vorgeriickt seien, scheint mir nicht be- 

wiesen. BrrKeELi glaubt aber, dies zeigen zu kénnen, indem er die bei Naturvolkern 

sich findenden Kultstiitzen in eine Reihe A—D ordnet (S. 75—82), von denen A der 

schmucklose Grabpfahl, der den Verstorbenen versinnbildet, B der mit symbolischen . 
Zeichen und C der mit einem Kopfe versehene Pfosten ist. Erst D bilde den kritischen 

Wendepunkt zum Fetisch, bei dieser Form trete erst die Ganzfigur auf und ein ver- 
wickeltes Beschwérungssystem hefte sich an sie, wodurch der Geist magisch gezwungen 
werden soll, seinen Wohnsitz im Bilde aufzuschlagen. Zumal diese vierte Stufe gegen- 
iiber den friiheren nur an Hausstiitzen und nicht mehr im Freien sich finde, sei man 
berechtigt, an ihr den Umschlag des Ahnenbildes zum G6tterbilde zu vermuten. Es 
ist aber die entwickelte Serie nur im kiinstlerischen Fortschritte eine wirkliche Ent- 
wicklungsreihe, in der religidsen Einschatzung ist die Kluft, die BrrKet1 zwischen den 
drei ersten Formen und der vierten sehen will, hineingetragen, denn schon der einfache 
Pfosten gilt sowohl bei vielen Primitiven als auch bei den alten Germanen, wie gerade 
die Ausfiithrungen BirKeti’s iiber ,,Hausstiitzen in neuerer Zeit“ (S. 82—108) erkennen 
lassen, als echter Geistersitz. Es ist nicht einzusehen, wie wir da von den Ahnen zu 
den G6ttern kommen sollten. : 

Viel wertvoller erweisen sich die Gedankengange des Autors iiber die religidse 
Bedeutung des Ondvege selbst, d. h. der Bank im norwegischen Bauernhause (S. 46—48). 
Dieses Ondvege ist nicht nur der Ehrenplatz des Hausvaters, von dem er beim Erb- 
antritte feierlich Besitz ergreift und von dem aus er die wichtigsten familiaren Ent- 
scheidungen und Rechtshandlungen vornimmt, es ist auch der Mittelpunkt der Familien- 
feiern, besonders zu Weihnachten, fiir das sich gerade an diesem Punkte der Zu- 
sammenhang mit dem alten Jul-Feste am deutlichsten zeigt. Entsprechend dem Charakter 
dieses Jul-Festes als Seelenfest wird eine Kanne Bier auf den Hochsitz gestellt fiir die 
Verstorbenen. Zur Eréffnung wird fiir den Urbauern, den Griinder des Hauses, eine 
Schale geleert und Gerste auf den Sitz geschiittet. An verschiedenen Orten, besonders 
aber in Telemaken, wird eine Figur, ein Strohmannchen (Julsvenn, d. h. Weihnachts- 
mann, auch Julgubbe oder Julbiss genannt), auf das Ondvege gestellt, mit Bier be- 
gossen und auch sonst mit Speise und Trank versehen. Die Zeremonien, die mit dieser 
Gestalt vorgenommen werden, weisen klar in die Richtung des Ahnenkultes. In Smaland 
wird Bettzeug auf den Hochsitz gelegt als Ruhestitte fiir den jultomte, der als Geist 
des gardvorden (Hofvorfahren) gedacht wird, man bereitet ihm férmlich das Bett. Mit 
geringerer Feierlichkeit kehren diese Zeremonien wieder auch zur Zeit der Sommer- 
sonnenwende und teilweise sogar an den Donnerstagen und Samstagen. So kann kein 
Zweifel sein, daB das Ondvege Kultstatte ist, an dem die Verbundenheit des Geschlechtes 
mit den Vorfahren haftet, nicht bloB Geistersitz, sondern auch Kraftzentrum; wird 
doch an manchen Orten das Kind nach der Taufe an dieser Stelle von der Mutter 
mittels Brot, das tiber dem Haupte des Kindes zu Bréseln zerrieben wird, fiir das Leben 
gestarkt und vor Gefahren, die aus der unsichtbaren Welt her drohen, bewahrt. 

Dem Umstande, daB das heilige Eck in Norwegen von alters her gegen Nord- 


osten gelegen ist, geht Brrxeri in einem eigenen Kapitel (VII; S. 109—119) nach. 
Die Lésung sieht er in der besonderen Bedeutung, die der Norden als Seelenland bei 
den Germanen und vielen anderen europdischen Vélkern hatte. Nach seiner Meinung 
konne diese Vorstellung aber nicht im Norden selbst entstanden sein (warum denn. 
nicht? d. Ref.) und er gerat hier in die schlimmen FahrstraBen der Panbabylonisten. 
Vielleicht hatte es ihn stutzig machen kénnen, dieses Motiv aus Babylon zu _ beziehen, 
wenn ihm bekannt gewesen ware, daB die gleiche Vorstellung, obwohl bei Naturvélkern 
tatsachlich sehr selten gegeniiber der mutterrechtlichen Westrichtung und der 4lteren 
Ostrichtung, sich bei den nordwestamerikanischen Kwakiutl findet. Vor allem kann 
aber mit Riicksicht auf die jiitischen Eichensarggriiber keineswegs behauptet werden, 
daB in Skandinavien die Bestattung mit dem Kopf nach Westen und dem Blick gegen 
Osten sicher jiingeren Datums sei als die Bevorzugung der Nordlage. Es bediirfte einer 
sehr weit ausholenden Untersuchung, um diese Sache, iiber die keineswegs das letzte 
Wort gesprochen ist, zu entratseln. 

Trotzdem kann es Birkett nicht hoch genug angerechnet werden, da& er so 
ausgiebig von der vélkerkundlichen Uberschau fiir seinen Zweck Gebrauch gemacht 
hat, denn es ist dies zum Schaden der Forschung bis heute speziell auf dem Felde 
der germanistischen Religionshistorik ein wenig gepflegtes Verfahren. Nicht nur die 
Erkenntnis, daB der Ahnenpfahl mit dem Schadelkulte in inniger Beziehung steht, 
_sondern vor allem die iiberaus interessante Feststellung, daB sowohl in Asien als 
in Afrika der Ahnenkult stark mit dem heiligen Eck im Hause~zusammenhangt, fallt 
ihm als reife Frucht in den SchoB. Im iibrigen ist BrrKexi freilich, obwohl er wenig- 
stens geographisch und nicht wahllos vorgeht, der noch immer so beliebten Methode 
zum Opfer gefallen, mit dem ethnologischen Material zu illustrieren, statt kultur- 
historisch zu horizontieren. Es kann uns nicht wesentlich f6rdern, wenn auf der einen 
Seite (S. 57) gesagt wird, daB wir fiir die in Frage stehenden Erscheinungen ,,je 
weiter nach Osten (von den Jugra-Vélkern aus gesehen) zu immer primitiveren Formen 
kommen“ und dann wieder die Wurzel des Ondvege, wie ja auch richtig, im Megalith- 
wesen gefunden wird (S. 65). Der schwerste Mangel der Arbeit zeigt sich denn auch 
darin, daB& Brrxeti trotz der wiederholten anerkennenden Berufung auf HEINE- 
GELDERN’s Megalithstudien die ihm damit gegebene Chance einer systematischen Auf- 
hellung des germanischen Ahnenkultes von der Seite des Megalithkomplexes nicht ein- 
mal fiir sein kleines Teilthema voll ausgeniitzt hat. Die Aufgabe der Zukunft muB in 
diesem Belange darin gesehen werden, den aus dem nordischen steinzeitlichen Bauern- 
tum erwachsenden Formen des Ahnenkultes jene klar gegeniiberzustellen, die sich dar- 
aus nicht erklaren lassen. Nach allem bisher Bekannten scheint es, daB vor allem die 
bei Indogermanen so typische Verehrung bis zum dritten Ahnen, wie sie in der Rigthula 
angedeutet und in China klassisch entwickelt ist, aus diesem Rahmen herausfallt. 

Atots CLoss — Wien. 


Finn D. J. Archaeological Finds on Lamma Island near Hong Kong. Part 
I—V. Reprinted from the ,,Hong Kong Naturalist“. Vol. III (1932), 
Nos. 3 and 4; Vol. IV (1933), Nos. 1 and 2; Vol. V (1934), Nos. 1 


and 2: | 
Die urgeschichtlichen Funde auf der Lamma-Insel bei Hong Kong, iiber die 
D. J. Frxn, S.J. in einer Artikelserie im ,,Hong Kong Naturalist“ berichtet, scheinen 
fiir unser Wissen um die Kulturgeschichte Siidostasiens von so groBer Bedeutung zu 
sein, daB sie eine eingehendere Besprechung rechtfertigen. Dies um so mehr, als die 
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Berichte Frxn’s in einer vielen europdischen Gelehrten unzuganglichen 


schienen sind. : : ie ce 
Schon seit mehreren Jahren waren in den Sanddiinen der Lamma-Insel gelegent- 
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sich neben Steingeriiten auch Keramik und Bronze, wenngleich die Typen 


-oberen Straten nicht in den unteren vorkommen und umgekehrt.. Bc eal 

Die Steinbeile sind sdmtlich in die Kategorie jener Vierkantbeile zu rechnen, — 
welche R. von Hetne-GELDERN bekanntlich als die typischen Beile der Austronesier Pie 
ansieht. Und zwar finden sich auf der Lamma-Insel nicht nur einfache, gerade Vier- 
kantbeile, sondern auch Stufenbeile, Dreikantbeile und Schulterbeile des jiingeren, ver- 
mutlich unter Vierkantbeileinflu8 entstandenen Typus. So sind hier schon fast alle 


jene Beilformen vertreten, die in Polynesien offensichtlich zum. Komplex der Vierkant- 


beilkultur gehéren. Hatte Hernz-GELpeRN, der die Ausgrabungen bei Hong Kong wohl — 


erwahnt, von ihren Ergebnissen aber noch keine genauere Kenntnis haben konnte, 
seinerzeit festgestellt, da® nur das formosanisch-philippinisch-nordcelebensische Gebiet 
alle fiir Polynesien charakteristischen Steinbeilformen vereinigt und dieses Gebiet daher 
als den Ausgangspunkt der oder einer polynesischen Wanderung angesehen, so ist 
nun auch die Kiistengegend von Hong Kong diesem Gebiet zuzurechnen. Jedenfalls 
bilden die Funde von der Lamma-Insel ein wichtiges Bindeglied zwischen den schon 
bekannten Fundplatzen der Vierkantbeilkultur in Tonkin (Ba-xa, Maipha u. a.), im 
Yangtze-Tal und auf Formosa. Rein typologisch weisen die engsten Beziehungen einer- 
seits nach Indonesien und Somrong-Sen und, was das Stufenbeil anbelangt, nach Poly- 
nesien. Bemerkenswert ist noch, daB einfache, gerade Vierkantbeile auf Lamma ver- 
haltnismaBig selten sind und die meisten Stiicke solche Formen zeigen, die nach HEINE- 
GELDERN aus einer Mischung zwischen Vierkantbeil- und Schulterbeilkultur hervor- 
gegangen sind. > 

Die Keramik von Lamma ist mit wenigen Ausnahmen von hoher Qualitat und 
zumindest zum Teil auf der Tépferscheibe erzeugt. Sehr typisch sind fast kugelférmige 
GefaBe, deren untere Teil in einem korbférmigen Behalter verfertigt wurde, wovon 
noch Mattenabdriicke zeugen. Die Linien um den Rand der Offnung lassen aber er- 
kennen, daB die GefaBe auf der Tépferscheibe vollendet wurden. Noch bemerkenswerter 
ist eine sehr dunkle, fast schwarze Ware, deren ganze obere Halfte von einem ein- 
geritzten Muster bedeckt ist, welches Finn das ,,Doppel-F-Muster“ nennt, weil es unge- 
fahr einem groBen F gleicht, dessen vertikaler Strich mit dem eines umgekehrten F 
zusammenfallt. Dieses Muster scheint nun aus einem Motiv entwickelt zu sein, das sich 
auf Bronzen der Pra-Hanzeit findet und gewdhnlich der Ch’inzeit, also der zweiten 
Halfte des 3. Jahrtausends v. Chr. zugeschrieben wird. Die ganze Ware wirkt wie eine 
Imitation von Bronze; PELiior nennt sie ,,poterie des seigneurs“.. Wenn die ungeniigende 
Stratigraphie auch kein sicheres Urteil erlaubt, so hat es doch den Anschein, daB diese 
hochwertige Keramik allmahlich zu einer Bauernware degenerierte, bei der Gedanken 
an Bronzeformen nicht mehr mitspielten. 

Scheinbar in denselben Schichten wie die Steinbeile wurden bisher auch sechs 
Bronzebeile gefunden, die mehrere durchaus verschiedene Typen reprdsentieren. Eines 
gleicht fast véllig den steinernen Vierkantbeilen, wobei es dem Typus des Riegelbeiles 
am ndchsten kommt; ein anderes, ebenfalls massives, zeigt ziemlich stark ausgepragte 
Randleisten. Die vier iibrigen sind Tiillenbeile, teils mit verbreiterter und nur maBig 
geschwungener, teils mit halbmondférmiger Schneide. Diese Bronzebeile sowie eine 
GuBform lassen darauf schlieBen, da& hier zu gleicher Zeit Stein- und Bronzegerate 
erzeugt wurden. Und hatte He1ne-Ge_prrn schon erkannt, da® eine spatneolithische 
Mischkultur, die durch ein Nebeneinander von Elementen der Vierkantbeil- und der 
Schulterbeilkultur charakterisiert ist, in Hinterindien bis zur Bronzezeit gedauert hat, 


so ist das gleiche heute auch fiir Siidchina wahrscheinlich gemacht, wo die Bronzezeit 
allerdings friither als in Hinterindien begann. 


Einige andere Bronzeobjekte, so vor allem ein kleiner Dolch mit Drachengriff, — 


stellen eine Verbindung zu der Kultur vom Gelben FluB, d. h. zu der historischen chine- 
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_ Ferit Miifide. Die unverzeihliche Stinde. Ein Roman aus der Zeit der tiir- 

_ kischen nationalen Erhebung. Verdeutscht und eingeleitet von Otto 
Spies. 170 SS. in 16°. Krefeld o. J. (1934). Verlag: Gustav Houns. 
Preis: Mk. 3.80. , 


a _ Die nationale Revolution der Tiirkei liegt heute schon mehr als zehn Jahre zuriick. 
Wir erinnern uns, daB sich das anatolische Volk um Mustara Kemat als Fiihrer gegen 
: den Vertragsentwurf von Sévres scharte und sich zu einem erbitterten Freiheitskampfe 
= erhob, der in dem griechisch-tiirkischen Krieg mit dem Siege der Tiirkei endete. Es 
_ folgte dann eine innere Aufbauarbeit, eine Kette von Reformen auf politischem, reli- 
-gidsem und kulturellem Gebiet, deren Geist besonders von der Jugend verstanden und 
getragen wurde. Erstaunlich hierbei ist, daB diese doch von auslindischen Vorbildern 
lernende Reformarbeit von einer nie erlebten Staérkung des nationalen BewuBtseins und 

der stolzen Besinnung auf vélkische Werte begleitet war. 
Diese Jahre des Freiheitskampfes und der Wiedergeburt haben auch in der 
Literatur ihren Niederschlag gefunden (vgl. S. 8 ff. der Einleitung). Ein Werk solcher 
' Art ist uns durch die Ubersetzung von Orro Spies zuganglich geworden, der in der 
Einleitung dazu iiber die politische und literarische Entwicklung der Nachkriegstiirkei 

berichtet. ; 

Uns interessiert vom kulturhistorischen Standpunkte nicht sosehr die novellistische 
Formung, welche die Dichterin dem politischen Geschehen gegeben hat; auch kommt 
weniger die literarhistorische Bewertung des Werkes in Betracht als eben die Tatsache, 
4 daB dieses Buch als Dokument fiir die geistige Haltung und kulturelle Wandlung der 
a modernen Tiirkei zu betrachten ist, deren Wesensziige — speziell auch hinsichtlich der 
Stellung der Frau im sozialen Ganzen — hier einen leicht faBlichen Niederschlag ge- 
funden haben. Deshalb miissen wir O. Spres fiir diesen Einblick in die auBere und 
innere Entwicklung der Tiirkei von heute und in ihre psychologische Lage dankbar 


sein, zumal da dieser Einblick mit so feinsinniger Einfiihlung geboten wird. 
HERMANN TRIMBORN — Madrid. 
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Schmidt W. High Gods in North America. Upton Lectures in Religion. 
Manchester College, Oxford 1932. VI + 148 pp. in 8°. Oxford 1933. 
At the Clarendon Press. Price: sh. 7/6-net. 


Ein P. Scumipt ,,im Auszug“; aber ein ganzer P. Scumipr in der Durchsichtig- 
keit der Anlage, Straffheit des Aufbaues und methodischen Gliederung des Stoffes. 
Nach einem einleitenden Abschnitt iiber die vergleichende (kulturhistorische) Methode 
der Religionsgeschichte fiihrt P. Scumipr seine Leser ,,the broad highway of concrete 
facts, and those too of quite unusual interest, often of exquisite beauty and astonishing 
majesty“. Auf Grund kulturhistorischer Sondierung der Einwanderungs- und Schichtungs- 
verhaltnisse Nordamerikas stellt der Verfasser als Zeugen Altesten Hochgottglaubens 
in den folgenden Abschnitten vor: die Nord-Zentralkalifornier (II, III), die Algonkin 
(IV, V, VI) und (Inland) Selish-Stamme (VII) mit ihren Glaubensvorstellungen, sitt- 


™ 


“Tatsache genannt: ; ery a 
first true discoverers of America, wee they peeseda on eiraih nort ; 
west. America over what is now the Behring Strait, then a continous land rout 
ea: with them in their hearts the belief in the one great God, creator of heaven and earth — | 
and man, and founder of the moral and social order of mankind.“ Die drei Hochgott- _ a 
religionen Nordamerikas werden in ihrer historischen Aufstufung — (Inland-Selish- era) 
- Stimme — Algonkin — Nord-Zentralkalifornier) mit den ihnen eigentiimlichen wesent- 
lichen Elementen, vorab. hinsichtlich der Schépfungsidee, vorgefiihrt. Uber Nordamerika _ _ 
hinaus weist P. ScuMIpT zw den altesten Stimmen der Erde und zeigt die wesentliche — = 
-Gleichheit in den Anschauungen und Formen ihrer Hochgottreligion. Es ist eine Zu- * 
sammenschau von wahrhaft iiberwaltigender GroBe. 
2. Sean Was P. Scumipt mit seiner Publikation wollte, ‘ist nicht zweifelhaft: Pachivescers 
die heute noch unschliissig und ablehnend abseits der kulturhistorischen Vélkerkunde 
und Religionsgeschichte stehen, in knappen Strichen die dieser eigene Verfahrungsweise | 
aufzuzeigen und deren Haltbarkeit, ja Notwendigkeit konkret an ,einigen wertvollsten 
_Ergebnissen seiner jahrzehntelangen miihsamen Forschungsarbeit vorzufiihren. Man 
kann nicht gut glauben, daB hier der Erfolg versagt bleiben sollte. Dem in der kultur- 
historischen Religionsforschung Bewanderten, der des Verfassers Gesamtwerk kennt, 
schafft es eine ansprechende Stunde, bei Durchsicht dieses Bandchens zu sehen, wie 
ein P. Scumimpt das Material, das er andernorts in breiter, fast erdriickender Fiille 
vorlegt, hier mit didaktischem Meistergeschick in knappe, auch dem ungeiibten Auge 
iibersehbare Formen zw4ngt. 

Fiir die englischen Leserkreise diirfte das Buch liber den Dogmatismus ererbter 
heimischer Religionsforschung hinweg zu einer Offenbarung werden. Wie aber ware es, 
wenn man diese englische Ausgabe ins Deutsche riickiibersetzte? Es gibt auch im . 
deutschen Heimatvolk des Verfassers religionsgeschichtlich interessierte Kreise genug, 
die an den ,,GroBen Scumipt“ nicht herankommen, denen aber eine solche kleine Aus- 

gabe in einem Ausschnitt weséntliche Ergebnisse religionsgeschichtlicher Forschungs- 
arbeit von einer unerhérten Neuheit und unabsehbaren Tragweite bildhaft vor Augen 
fiihren wiirde. L. WALK — Wien. 


Hoffmann John and van Emelen Artur. Encyclopaedia Mundarica. Vol. 
I—VIII (A—K). 2556 pp. in 8°. With 48 Plates. Bihar and Orissa, 
Patna 1930—1933. Superintendent, Government Printing. 


Mit diesem umfangreichen Werke legt der bekannte, vor einigen Jahren verstorbene 
Jesuitenmissionar P. Joun HorrMann das Ergebnis seiner reichen sprachwissenschaft- 
lichen und vélkerkundlichen Lebensarbeit der wissenschaftlichen (ffentlichkeit vor, nach- 
dem er sich schon durch die Herausgabe einer Munda-Grammatik und verschiedener 
kleinerer Arbeiten zur Kultur der Mundas™ einen Namen gemacht hatte. 

P. HorrmMann kam 1892 als einer der ersten Missionare der neuerrichteten 
deutschen Jesuitenmission nach Chota Nagpur. Bis zum Ausbruch des Weltkrieges 
wirkte er unermiidlich unter den Mundas als Missionar, Forscher und wahrer Freund 
der Eingebornen. Er verschaffte. sich in dieser Zeit eine griindliche Kenntnis der 
Munda-Sprache und lernte die Sitten und Gebrauche, die religidsen Vorstellungen und 
die Rechtsanschauungen der Mundas wie kein zweiter kennen 12. Nachdem er bei Kriegs- 


11 Unter anderem Mundari poetry, music and dances. Memoirs of the asiatic 
Society of Bengal, II, 5, Calcutta 1907. Principles of succession and inheritance among 
the Mundas. Journal of the Bihar and Orissa Research Society, I, 1915. 

12 Sarat CHANDRA Roy erkennt ebenfalls in seinem Werke » The Mundas and 
their country“ die Autoritat HorrMANN’s in Munda- -Fragen an. 


»En 


in Monument deutscher Missionarforschertati 


e Buchstaben A—K, sowie der Tafelband lie 


en ae 


hr vor. . baka tid a7) “ 
_ Die hervorragende Bedeutung 


_ Standen, auf Vergleiche mit anderen Munda- oder Monkhmer-Sprachen wurde bewuBt 


Py __-verzichtet. Die phonetische Wiedergabe erfolgte durch lateinische Buchstaben mit hae 


 diakritischen Zeichen im Sinne des ,Anthropos“-Alphabets. Bei fast allen Wértern 
finden sich reiche grammatische und syntaktische Zusdtze (Angabe von Verbalstammen 
usw.), die durch eine Fiille von Beispielsitzen erganzt und erlautert werden. Sprach- 
forscher werden sich besonders fiir die zusammenhingenden Texte in Mundari inter- 
_ essieren; so ist z. B. die Asur-Legende, die in der Mythologie und Religion der Munda 
eine besondere Rolle spielt, im Urtext wiedergegeben (siehe unter Hasur-kani). Es gibt 


sicherlich wenige Sprachen schriftloser Volker, die iiber ein so reiches Worterbuch 


verfiigen. Unter den Monkhmer-Sprachen steht es einzigartig da und wird hoffent- 
lich der austroasiatischen Sprachwissenschaft neue Anregungen und einen neuen Auf- 
trieb geben. ; 

‘Steht so die linguistische Bedeutung des Werkes naturgema4B8 obenan, so hat 
HoFrMAnn aber durch Einfiigung alles dessen, was er iiber das wirtschaftliche, soziale, 
moralische und religidse Leben der Mundas erfahren hat, das Buch zu einer wahren 
Encyclopaedia Mundarica“ gemacht. Das erstaunlich reiche vélkerkundliche Material 
ist unter vielen hundert Stichwértern in Mundari auf das ganze Werk verteilt. Ein 
Sternchen erleichtert das Auffinden der besonders wichtigen Artikel. Alle Seiten der: 
Kultur werden beriicksichtigt, auffallend reichhaltig ist das Material iiber religidse und 
soziale Anschauungen und Gebrauche (Hochzeitsriten, Opferbrauche, Feste), aber auch 
die materielle Seite der Kultur kommt nicht zu kurz. Es ist unméglich, in Form einer 
Besprechung auf alles Wichtige hinzuweisen. Eine kurze Auswahl, die ein Bild von der 
Reichhaltigkeit und Griindlichkeit des Gebotenen geben mag, muB hier geniigen. 

Unter dem Stichwort AAw werden wir dariiber unterrichtet, daB die Munda 
den MilchgenuB nicht kennen, obgleich sie Biiffel als Arbeitstiere, zum Ziehen des 
Pfluges usw. halten. Mit der Pflege und Wartung des Viehs sind die Ahir, eine 
stammfremde Hirtenkaste, beauftragt, die dafiir iiber die tierischen Produkte frei ver- 
fiigen kOnnen. 

Unter Aagir werden die Strafen fiir die Personen angegeben, die entgegen dem 
Verbote innerhalb des Clans heiraten. In alter Zeit wurden die Ubeltater mit Asche 
beworfen (Sinnbild des Todes) und aus dem Dorfe vertrieben. Zum Zeichen des Aus- 
treibens wurde eine aufrechte Steinplatte an den Grenzen des Dorfes errichtet. Heute 
ist die Vertreibung verboten, aber die Ubertreter des Exogamiegebotes diirfen heute 
noch keinen Gedenkstein fiir ihre Eltern aufrichten, auch fiir sie selbst darf kein Gedenk- 
stein aufgerichtet werden. 

Die Ehe ist im allgemeinen monogam, eine zweite Frau darf nur mit Erlaubnis 
der ersten genommen werden, wenn keine Aussicht mehr auf einen Sohn besteht. Die 
Jiinglinge heiraten zwischen dem 15. und 20., die Madchen zwischen dem 13. und 16. 
Lebensjahre (Stichwort Arandi). 

 Stichwort A-sar bringt alle Daten iiber Bogen und Pfeil. Die Mundas kennen 
Pfeil- und Tonkugelbogen. Das Material fiir den Bogenstab ist heute vorwiegend 
Bambus, friither wurde das Holz eines gewissen Baumes vorgezogen. Die Sehnen be- 
stehen aus Bambus und werden mittels Schniiren aus Sehne oder Pflanzenfasern hinter 
einen angeschnitzten Knopf des Bogenstabes eingehangt. Die Pfeile sind tangential 


gefiedert und weisen eine einseitige Kerbung auf. 


Beret vorragende I ung des Werkes liegt ‘in erster Linie auf linguistischem ip 

“ia _ Gebiete. Das Werk ist als Lexikon Munda-Englisch angelegt, in der Reihenfolge des _ 

_ europdischen Alphabets. Unter Munda ist nur das Mundari (und seine Dialekte) ver- 
Nera 


se Pek nstivsliepende stehen, werd in diesem um 
ezogen, sondern die Familienvater opfern im eigenen adia (dem Vorrats-_ 
raum in jedem Munda-Hause). Interessant ist die ‘Angabe, daB der Ah 
von der Frau des Hauses ausgefiihrt werden kann: CROOKE berichtet von d 
s Kols, die offenbar nur ein suniiiSie iter Zweig der Munda sind, dab hier 
ue die’ Hauptfrau den Ahnen opfert. — i 
; Bid-diri und Sasan-diri sind die ot gearbeiteten Sraiplaiten: die heute noch 
von den Munda als Gedichtnis- oder Grabsteine aufgesetzt werden. Es findet Bie 
: a die gleiche Kombination von liegenden und aufgerichteten Platten wie bei den Megalith- 
_ denkmalern in weiten Teilen Hinterindiens und Indonesiens (vgl. die eee ane se 
Taf. XL des Tafelbandes). , 

Der Glaube an Wee Menschen d. h. aciche Menschen, die sich peecentie in 
Tiere, vor allem den Tiger verwandeln kénnen, ist bei den Munda weit verbreitet 
_(siehe Candar-bandar und Horo-kula). Dieser Glaube steht mit dem Zauberwesen in 
scharfem Gegensatz zu der Anschauung von Singbonga, dem héchsten Wesen. — 

Die Munda haben besondere Schlafhduser fiir Knaben und Madchen (Giti-ora). 
Die Knaben schlafen im Junggesellenhaus, die Madchen in einem besonderen Haus unter 
Aufsicht einer alteren Frau oder Witwe. _ 

Das Schwirrholz (Har-hur) ist nur noch ein Kinderspielzeug und besteht aus 
dem Fliigel eines pen Fuchses, der durch einen Bindfaden an einem stp 
befestigt ist. 

Unter dem Stichwort Duraa findet sich eine ausfihrliche Abhandlung iiber 


es Dichtkunst und Lieder der Mundas. Der Anhang zum Buchstaben D’ enthalt eine 
he Darstellung der Munda-Musik (von P. Hipp, S.J.) mit vielen Notenbeispielen und 
i ; Analysen. 

aed Im achten Band ist eine 17 Seiten umfassende Monographie der Kharia hervor- 


zuheben sowie eine ausfiihrliche Darstellung der Kilis, der exogamen Klans der Mundas. 
HorrMaAnn zahlt 106 Klans auf, die er allerdings nicht fiir totemistisch halt, weil bei 
keinem ein klarer Abstammungstotemismus nachzuweisen ist. Das Fehlen dieses A b- 
stammungstotemismus ist aber kein entscheidendes Kriterium gegen den Totemis- 
mus als solchen. Aus den zwélf Klanlegenden, die Horrmann (in Mundari mit Uber- 
setzung) bringt, geht mit geniigender Deutlichkeit hervor, daB zwischen dem Klan 
und seinem Tier usw. noch eine enge Verbindung besteht, dazu kommen die Tabu- 
vorschriften, die HorFMANN ebenfalls bestatigt, so daB man ohne Bedenken von einem 
echten Totemismus sprechen kann 13. Zu S. 2430 ist zu bemerken, daB Exogamie ohne ~ 
weiteres ohne Totemismus denkbar ist. Totemexogamie ist eben nur eine Form 
der Exogamie, deren es mehrere gibt 14. 

Ein besonderes Lob verdient der Tafelband, der auf 48 Tafeln den materiellen 
Kulturbesitz der Munda in exakten Zeichnungen (auch Detailzeichnungen) von P. Louts 
Carpon, S. J., und Bilder aus dem sozialen Leben in Photographie bringt. Die Tafeln 
bilden eine ideale Erganzung des Textes und werden dem Fachmann um so will- 
‘ kommener sein, als in den meisten europaischen Museen Sammlungen von indischen 

; Primitivv6lkern fehlen. 

Zum SchluB noch eine Anregung fiir die Herausgeber. Fiir alle diejenigen, die 
Material zu einer bestimmten Frage (z. B. Priestertum, Zauberei oder ahnlich) ‘suchen, 
ist die Anlage des Buches nicht giinstig. Alle Angaben sind unter eingebornen Stich- 
wortern aufgefiihrt, und die Interessenten miiBten das ganze vielbandige Werk durch- 
blattern, um das Gewiinschte zu finden. Dieser Miihe werden sich aber die meisten 


18 Vgl. H. NicGeEMEyER, Totemismus in Vorderindien. .Anth = 
1933, S. 407 ff., 579 ff. 7 Oh ar a aeons 
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entgegensehen. . is ast 
. Hermann NicGEMEyeR — Frankfurt a. M. 


Some Herig Friedrich. Hand und Maschine. (Handbuch der Arbetewiscencehee ve 


Herausgegeben von Fritz Giese. IV. Bd. I. Teil.) 159 SS. in 8°. Mit 
45 Abb. Halle a. S. 1934. Verlag: Cart MaRuOLD. Preis: geh. Mk. 8.75; 
geb. Mk. 10.—. . | 


Wahrend die Ethnologen im allgemeinen gewéhnt sind, Werkzeuge bloB typo- 


logisch zu betrachten und Herstellungsverfahren gewOhnlich nur in rein beschreibender © 


Weise darzulegen, zergliedert Hertc das Verhalten des Werkzeugs in seiner Beziehung 


-zur Hand und zum zu bearbeitenden Gegenstand bis in alle Einzelheiten. 


Nach einer kurzen Ausfiihrung iiber die Physiologie und Mechanik der Hand 
beschreibt der Verfasser Gestaltung und Funktion von Handprothesen und leitet auf 
diese Weise sehr geschickt zu den Handwerkzeugen hiniiber: diese werden auf Grund 
einer bereits friiher von Hertc gegebenen Ejinteilung nach ihrer Hand- und Arbeits- 
seite untersucht. 

Heric unterscheidet nach der jeweiligen Funktion eine Greif-, Halte-, Form- 
und Priifhand und dementsprechend auch die verschiedenen Werkzeuge. Fiir den Ethno- 
logen werden besonders die Abschnitte iiber Werkzeuge mit einem und mit zwei Hand- 
griffen und die iiber Primar- und Sekundarwerkzeuge von Wert sein. Wichtig ist 
es auch, daB Heric aus dem reichen Schatze seiner Kenntnis von Handwerkzeugen, 
Maschinenwerkzeugen und Werkzeugmaschinen stets in der Lage ist, Vergleiche zwischen 
dem primitiven Werkzeug und dessen entwickelterem Abkémmling zu ziehen und bei 
jeder Art von Arbeitsbestatigung eine Einteilung nach ihren verschiedenen Unterstufen 
zu geben. Sehr willkommen ist deswegen auch die Zusammenstellung von Definitionen 
und Feststellungen, die der Verfasser in dem Kapitel ,,Manufaktologische GesetzmaBig- 
keiten“ gebracht hat. 

Zum Schlusse sei noch erwdhnt, daB Heric seinem Buche die Lehre von der 
Organprojektion zugrunde gelegt hat. Soweit dies nur zur Erleichterung des Verstand- 
nisses mancher Beziehungen, also als Arbeitshypothese geschieht und so lange an dem 
Bildhaften des Vergleiches festgehalten wird, kann man hier zustimmen; die philoso- 
phischen Ergebnisse aber, die Kapp aus dieser Hypothese gezogen hat, wird man un- 
bedingt ablehnen miissen. Huco Tu. Horwitz — Wien. 


Der grofe Herder. Nachschlagewerk fiir Wissen und Leben. 4., vollig neu- 
bearbeitete Auflage von Herders Konversationslexikon. VIII. Bd. (Ma- 
schona—Osma.) 1696 Sp. Text. Mit 1651 Abb. Freiburg i. Br. 1934. 
Verlag: HERDER & Co. Preis: Halbleder Mk. 34.50; Halbfranz Mk. 38.—. 
Ein Vergleich mit den entsprechenden Artikeln des alten Herder’s Konversations- 

lexikons zeigt, daB auch dieser Band Schritt gehalten hat mit der neueren ethnologi- 


schen Forschung. : 
In Zusammenfassungen, wie ,,Mensch", ,, 
gegeniiber dem Somatischen ausfiihrlicher behandelt. 


Anthropos XXIX. 1934. 


Melanesien“, ,,Neger“ wird das Kulturelle 
Neu sind hier die Stichworter 
18 


reic Mi terial zur Kultur der indischen Primitivvélker ist i; 
esentlich bereichert worden. Mit Interesse darf man. daher den 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés a la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et espace le 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Aanwinsten op ethnografisch en anthropologisch gebied van de afdeeling Volkenkunde 

van het Koloniaal Instituut over 1933. Mededeeling Nr. XXXIV, Afdeeling Volken- 
__kunde Nr. 6. Amsterdam 1934. ; 

Arriens C.: ,,Am Herdfeuer der Schwarzen.“ Carl Krah, Leipzig. 

Bartlett Harley Harris: ,,The Sacred Edifices of the Batak of Sumatra.“ Occasional Con- 
tributions from the Museum of Anthropology of the University of Michigan. Nr. 4. 
Ann Arbor, Michigan 1934. 

eee He apie afrikanischen Kulturkreise.“ S.-A. aus ,,Africa“, Vol. VII, Nr. 2. Lon- 

on , 

Bell H. Earl and Royen William van: ,,An Evaluation of Recent Nebraska Finds. Some- 
times Attributed to the Pleistocene.“ S-A. aus ,,The Wisconsin Archeologist“, 
Vol. 13, Nr. 3. New Series. Milwaukee, Wis., 1934. 

Beke 6.: ,,Deutsche Fisch- und Pflanzennamen.“ S.-A. aus ,,Indogermanische Forschun- 
gen“, Bd. LII. Walter de Gruyter & Co., Berlin. 

Bibliographie Ethnographique du Congo Belge et des Régions avoisinantes 1932. Musée 
du Congo Belge Tervueren (Belgique). Publ. du Bur. de Doc. Ethnogr. Série I, 
Vol. Il, Fascicule 2. Falk Fils, Bruxelles 1933. 

Bibliography of the Orient (russisch). Nr. 2—4 (1933). Akademie Nauk, Leningrad, 
SSSR. 1934. 

Birket-Smith Kaj: ,.Knud Rasmussen som Eskimo-Forsker.“ S.-A. aus ,,Geografisk Tids- 
skrift“, 37. Bind, 1—2. Hefte, 1934. 

Brandstetter Renward: ,,Die Kleindichtung der indonesischen Volker.“ Sprache, Kompo- 
sition, Metrik, Gattungen und Arten. Aus dem Werk: ,,Wir Menschen der indo- 
nesischen Erde“, IX. Grundsteine zur all-indonesischen Literaturwissenschaft. 
E. Haag, Luzern 1934. 

—  — ,,Wir Menschen der indonesischen Erde.“ Nachtrag zu ,,Die Kleindichtung der 
indonesischen Volker.“ E. Haag, Luzern 1934. sai 
Brauer Erich: ,,Ethnologie der jemenitischen Juden.“ Kulturgeschichtliche Bibliothek. 

I. Reihe: Ethnologische Bibliothek, Bd. 7. Carl Winter, Heidelberg 1934. ; 

Busch-Zantner Richard: ,,Die spanische West-Sahara.“ S.-A. aus ,,Geographische Zeit- 
schrift“, 40. Jahrg. 1934, Heft 9. eee ; : ; 

Bushnell David I: ,,Tribal Migrations East of the Mississippi.“ Smithsonian Miscella- 
neous Collections, Vol. 89, Nr. 12. City of Washington 1934. 

Cohn Siegfried: ,,Das Leben als Synusie und seine Folgen fiir den Zusammenhang von 
Tuberkulose und Geisteskrankheiten.“ S.-A. aus ,,Fortschritte der Medizin", 
42. Jahrg. Nr. 20, 44. Jahrg. Nr. 38, 48. Jahrg. Nr. 26. ear y : 

Danilewitsch Wasilj: ,,Archeologitschna Minmoschina Kiiwtschini. Archaologie des frii- 
heren Kiewer Gebietes. Kiew 1925 (russisch). : 

Delcuve Ghisleno P.: ,,Kodi ti Dingo na Sungo Ngbandi.“ Buku I. Mmbeti me yakere. 
H. Dessain, Liége 1934. 

Der GroBe Tee aia Handbuch des Wissens in zwanzig Banden. XVIII. Band. Spy— 

_ F. A. Brockhaus, Leipzig 1934. 

Der Bile Hever. Vierte, vallig neubearbeitete Auflage von Herders~Konversations- 
lexikon. VIII. Band: Maschona bis Osma. Herder & Co., Freiburg i. Br. 1934. 

Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique. Doctrine et Histoire. Publié sous la 
Direction de Marcel Viller, S.J. Assisté de F. Cavallera et J. de Guibert, Sie 
Fascicule III. Anglaise (Spiritualité) — Ascese, Ascétisme. Gabriel Beauchesne et 


ses Fils, Paris 1934. aa 
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,Explanatory Notes to the Lecture on the ,Mayan Inte 
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- College.“ ,,Ornaments which prove the Inter-relation of the Old Peruvian and ee 
Maya Cultures.“ (Intern. Congress of Anthropol. and Ethnolog. Sciences, Univ. 
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Dowhes R. M.: ,,The Tiv Tribe.“ Government Printer, Kaduna 1933. 


Drie en Twintigste Jaarverslag 1933. Koninklijke Vereeniging ,,Koloniaal Instituut“, i 
Amsterdam. . 


cis _ Emory Kenneth P.: ,,Stone Remains in the Society Islands.“ »Tuamotuan Stone Struc- 


-” tures.“ Bernice P. Bishop Museum. Bulletin 116 und 118. Published by the Mu- 
seum, Honolulu, Hawaii 1933 und 1934. : bye ain 
Falsirol Olindo: ,,Contributo alla Ricerca Paletnologica sui Monti Lessini.“ S.-A. aus ,,Attr 
dell’ Accademia di Agricoltura, Scienze e Lettere di Verona“, Serie V, Vol. XII, 
Anno 1934. La Tipografica Veronese, Verona 1934. 


Ferit Miifide: ,,Die unverzeihliche Siinde.“ Ein Roman aus der Zeit der tiirkischen natio- 
nalen Erhebung. Verdeutscht und eingeleitet von Prof. Dr. Otto Spies. Gustav 
Honns, Krefeld 1934. . - 

Finn D. J.: ,,Archaeological Finds on Lamma Island near Hong Kong.“ Part IV. S.-A. 
aus ,,Hong Kong Naturalist“, Vol. V, Nr. 1. 

— — ,,Was Old Hong Kong in China?“ aD 

Franke O.: ,,Grundsitzliches zur Wiedergabe fremder Lander- und Ortsnamen im Chine- 
sischen.“ S.-A. aus ,,Sitzungsberichte der Preussischen Akademie der Wissen- 

schaften“, phil.-hist. Klasse, 1934, XV. Berlin 1934. , ; 

Frazer James George: ,,The Fear of the Dead in Primitive Religion.“ Vol. II. Macmillan 

and Co., London 1934. 

Friederici Georg: ,,Lehnwérter exotischer Herkunft in europdischen Sprachen.“ S.-A. aus 
Zeitschrift fiir franzésische Sprache und Literatur“, Band LVIII, Heft 3/4. Wil-. 
helm Gronau, Jena und Leipzig 1934. 

Frobenius Leo: ,,Kulturgeschichte Afrikas.“ Phaidon-Verlag, Wien 1934. 

Fulton William Shirley: ,,Archeological Notes on Texas Canyon, Arizona.“ Contributions 
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Khan Gul Muhammad: ,,Baluchistan.“ Part I.— Report. Part II. —Imperial and Provin- | 


cial Tables. (Census of India, 1931, Vol. IV.) Lahore 1934. 
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bibliographie Iuso-marocaine. 


Human Biology (Baltimore). VI/2. 
Wallis Ruth S., Cranial Relationships and Correlation. — Pearl Raymond, Contra- 
ception and Fertility in 4945 married Women. 
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Maspero H., Le mot Ming. = Aa 

: - Journal de la Société des Américanistes (Paris). XXV/2. ee Athy 

; -Dijour Elisabeth, Les cérémonies d’expulsion des maladies chez les Matako. — : 
Loukotka Cestmir, Nouvelle contribution a l’étude de la vie et du langage des Kaduveo. ¥, 

_ __ MacLeod William Christie, Mortuary and sacrificial anthropophagy on the northwest | 
coast of North America and its culture historical sources. — Métraux Alfred, Con- 
tribution 4 l’archéologie bolivienne. — Roussier Paul, Deux mémoires inédits des fréres 
Massiac sur Buenos Ayres en 1660. — Vellard J., Une mission scientifique au Paraguay 
(15 juillet 1931 a 16 janvier 1933). : : : 


Journal de Psychologie (Paris). XXXI. ie 


34: Lenoir R., Le sens de la vie dans les sociétés dites primitives. — 5—6: 
Luquet G. H., Les Vénus Paléolithiques. , 


‘Journal of the African Society (London). 1934. 


XXXIII/CXXXI: Fogg Walter, Morocco. — Macmillan W. M., The Importance of 
the Educated African. — Azikiwe Ben N., How shall we Educate the African? — Ness 
Patrick, New East African Roads. — CXXXII: Gordon H. L., The Mental Capacity of 
the African. — Hobley C. W., Some Reflections on Native Magic in Relation to 
Witchcraft. — Chirgwin A. M., New Light.on Robert Lovingstone. — Palmer Richmond, 
The Tuareg of the Sahara. : 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay (Bombay). XV/4 
(1933). 


; Mehta B. H., Religious Thought and Worship among the Chodhras of Gujerat. 
— Daver Fram J., Among the Jivaro Indians. — A Story of Shrunken Heads. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (Tokyo). (Japanisch.) 


Vol. XLVIII/552: Otsuki Yoshio, On Spina trochlearis of Japanese. — Mizuno 
Seiichi, Shouldered Axe from South Manchtria. — Hirota Kosaku, The Morphological 
and Statistical Studies on Plica palatinae transversae of Japanese. — Nishioka Hideo, 
Ancient Sites in the Southern Part of Tokyo City along the river Tamagawa. — 553: 
Mikami Tsuguo, Han Tomb at Tun-cha-go, South Manchuria. — Suzuki Hisashi, A 
Report on the Excavation of the Shell-mounds at. Higashikaidzuka, Musashi. — 554: 
Tokunaga Shigeyasu and Naora Nobuo, Cultural Remains found in association with the 
Pleistocene Animals at Ku-shantong, near Harbin, Manchukuo. — Mizuno Seiichi, Note 
on the Palaeolithic Bone and Antler Implements from Manchukuo. — Nakayama Eiji, 
Studies on Hair, Eye, Nose and Ear of the Japanese in the Northern Part of Hondo. 
— Vol. XLIX/558: Matsumoto Hikoshichiro, Neolithic and Post-neolithic Sites in 
Takadatemura, Rikuzen. — Yokoh Yasuo, Data for the Anthropometry of the Mongol - 
(Shilingol, Mongolia). — Notani Masatoshi, Betel-nut-chewing Custom in Formosa. — 
559: Suzuki Hisashi, Shell-mounds at Shimizuzaka in the North-western part of the 
City of Tokyo. — Supplement (1) May 1934, Imamichi Yomoji, Anthropological Studies 
. on the Human Bones from the Shell-mounds of Ota, Bingo. Part II. The Bones of 
Lower Extremity. Nr. 1. The Femur, the Patella, the Tibia and the Fibula. — 560: 
Pesan An Aeneolithic Site found under the Lava in Miyakejima, one of 

e Idzu Islands. 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth). 43/2. 


_ Davidson D. S., Australian Spear-Traits and their Derivations. — Low Drury, 
Traditions of Aitutaki, Cook Islands, 2. The Story of Te Erui and his Canoe Viripo 
Moetakauri. — Deck Norman C., A Grammar of the Language spoken by the Kwara’ae 
People of Mala, British Solomon Islands. — Kelly Leslie G., Te Kuiti, Ngakuraho Pa, 
Hangatiki. — Skinner H. D., Maori Amulets in Stone, Bone and Shell. 
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_ Journal of the University of Bombay (Bombay). I. 


_ 3: Pathak P. V., A Critique of the Psychological Material of Yoga-Praxis in 
Indian Philosophy. — 4: Mankad B. L., Genealogical Study of some Vital Problems of 
Population. — Mehta B. H., A Summary Survey of the Economic Life on an Aboriginal 
Tribe of Gujerat. oy cata g Z 
The Kalyana-Kalpataru (Gorakhpur, India). 1/7. 

Anilbaran Roy, Principles of Indian Religion. 


Man (London). XXXIV. Cer | . 
107—124: Braunholtz H. J., Wooden Roulettes for Impressing Patterns on Pot- 


_ tery, Niger Province. — Palmer L. S., Another Palaeolith from Yorkshire. — Evans E. E. 


and Davies O., Excavation of a horned Cairn at Ballyalton, Co: Down. — 125—138: 
Sharp H. H., Gumakari People of the Suki Creek, New Guinea. — Curwen Cecil, Spear- 
Throwing with a Cord. — 139—157: Chinnery E. W. P., Mountain Tribes of the Man- 
dated Territory of New Guinea from Mt. Chapman to Mt. Hagen. — Gaskin L. J. P., 
Sources and Material for a Bibliography of Anthropology. — Digby Adrian, An inter- 
esting Survival in Harpoon design from Chile. — 158—177: Stein Aurel, The Indo-Iranian 
Borderlands. — Marett R. R., The Growth and Tendency of Anthropological Studies. 
— Haldane J. B. S., Anthropology and Human Biology. ; 


Man in India (Ranchi). XIV. 


1: Bose J. K., The Religion of the Aimol Kukis. —- Ray Bahadur Joges-Chandra, 
Food and Drink in Ancient India. —- Roy Sarat Chandra, Caste; Race, and Religion in 
India (1.). — 2: Roy Sarat Chandra, Caste, Race and Religion in India: Inadequacy 
of the Current Theories of Caste. : 


Manus (Leipzig). XXVI/1—2. 


Becker J., Die erste jiingere Ganggraberkeramik vom danischen Typus in Deutsch- 


land. — Forrer E., Neue Probleme zum Ursprung der indogermanischen Sprachen. 
Maya Research (New York). 1/1. 
Tozzer Alfred M., Maya Research. — Beyer Hermann, The Position of the 


Affixes in Maya Writing. — Mason J. Alden, Satterthwaite Linton Jr. and Butler Mary, 
The Work of the Eldrige R. Johnson Middle American Expeditions of the University 
Museum, Philadelphia, at Piedras Negras, Peten, Guatemala. 


Mélanges chinois et Bouddhiques (Bruxelles). XXII/1932—1933. 


La Vallée L. de, Madhyamaka. — Le petit traité de Vasubandhu-Nagarjuna sur 
les trois natures. — Combaz Gisbert, L’Evolution du Stipa en Asie. — Przyluski Jean, 
Etudes indiennes et chinoises. 


Memoirs of the Research Department of the Tokyo Bunko (The Oriental 
Library) (Tokyo). Nr..4 (1929). 


i ichi ia. — Ikéuchi 
iratori Kurakichi, The Queue among the Peoples of North Asia. I 1 
Beth rne Cuines: Expeditions to Manchuria under the Wei Dynasty. — Wada Sei, 
The Philippine Islands as known to the Chinese before the Ming Dynasty. 
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ngsblatt der Gesellschaft fiir Volkerkunde (Leipzig). 
Krohn Else, Kleine Baie ‘zur Kenntnis i cher Se 
‘Balkan-Halbinsel. — Stahl G 


nther, Material zur Persénlichkeitsfor 


riftlosen Vélkern. | bed tien 
The Moslem World (New York). XXIV/3. - es 
-—Catrice Paul, Islam in Central Asia. — Hampson A. R., Moslems in Capetown. 
- — Hoppe Ernest Max, Turkish Christian Gagauz. — Crabites Pierre, Head-Dress as 
~ Symbol. ‘ = a 


Glauben der Bewohner der Insel Hainan. — Lehmann F. R., Die Erziehung be 


Le Muséon (Louvain). XLVII/1—2. 


Janssens H. F., Deux textes syriaques inédits relatifs au Phénix. 


: \ 
New Mexico Historical Review (Santa Fe). 1X/3. 
Wagner H. R., A ,,Fray Marcos De Niza“ Note. 


_ Nova Acta Leopoldina (Halle a. d. S.). Neue Folge, Band 1, Heit 4 u. 5. 


- Weigelt Johannes, Die Geiseltalgrabungen des Jahres 1933 und die Biostrato- 
nomie der Fundschichten. 


Oceania (Sydney). IV (1934). . 


3: Hogbin H. Ian, Culture Change in the Soloman Islans-Report of Field Work 
in Guadalcanal and Malaita. — Johnston T. Harvey and Cleland J. Burton, The History 
of the Aboriginal Narcotic, Pituri. — Bell F. L. S., Report on Field Work in Tanga. — 
McConnel Ursula, The Wik-Munkan and Allied Tribes of Cape York Peninsula, N. O. 
— 4: Wedgwood Camilla H., Report on Research in Manam Island, Mandated Terri- 
tory of New Guinea. — Sharp Lauriston, The Social Organization of the Yir-Yoront 
Tribe, Cape York Peninsula. — Groves William C., Fishing Rites at Tabar. — Stanner 
W. E. H., Ceremonial Economics of the Mulluk Mulluk and Madngella Tribes of the 
Daly River, North Australia. — Fry H. K., Kinship in Western Central Australia. 


Orientalistische Literaturzeitung (Leipzig). XXXVII. 


7: Poppe N., Eine neuentdeckte mongolische Sprache und ihr Worterbuch. — 
8/9: Ginsberg H. L., Zu Olz 1933, Sp. 473 f. — Bauer H., Zu den Ras-Schamra-Texten 


1929. — Hevesy W. v., Zur Frage der austrischen Sprachenfamilie und der indischen 
Munda-Sprachen. — Simon W., Neue Hilfsmittel zum Studium der nordchinesischen 
Umgangssprache. 


Préhistoire (Paris). IlI/1. 


Peyrony D., La Ferrassie. 


Primitive Man (Washington). 


VI/3_ and 4: Cooper John M. The Northern Algonquin Supreme Being. — 
VIl/1: | McVicar Thomas, The Relations between Religion and Morality among the 
Wanguru. — Saindon J. Emile, Two Cree Songs from James Bay. — Flannery Regina, 
Gossip as a Clue to Attitudes. — Reagan Albert B., Evidence of a Possible Migration 
in the very Dawning Period of Pueblo Culture. 


Revista del Museo Nacional (Lima-Peru). III/I—2 (1934). 


: Valcarcel Luis E., Sajsawaman redescubierto. — Herrera Fortunato L., Botanica 
Etnologiga. — Filologia quechua. — Muelle Eugenio Yacovleft y Jorge, Un fardo fune- 
rario de Paracas. — Cruellas Gustavo A. Fester y Jose, Colorantes de Paracas. — 
Muelle E. Yacovleff y J. C., Notas al articulo anterior. — Greslebin Hector, La ten- 
dencia a la ,,simetria dindmica“ en la forma aribalo de la ceramica dela. Guzcous—— 
Pastor Celso Macedo y, Notas criticas sobre »Coricancha“ de Lehmann-Nitsche. 


amerikanischen Indianern, — Wang Hsien-Hsien (Eduard Erkes), Die Korperteile eRe 


—— 


Zeitschriftenschau. 899 


Revue anthropologique (Paris). XLIV. © 


; 4—6; Alvarado Julio, La Société Quechua d’aujourd’hui en Bolivie. — Roffo Dr., 
Découvertes de stations paléolithiques dans le Sud algérien. — 7—9: Saintyves P., 
Enquéte sur le Folklore préhistorique. — Pittard Eugéne et Fehr Annie, Recherches sur 
le développement du malaire chez les Boschimans, les Hottentots et les Griquas. — 
Simon Th., La mesure du développement de Vintelligence et l’anthropologie. — Briand 
Henri, Le Probléme de la sexualité. 


Revue de Histoire des Réligions. CIX/1. 


Alphandéry P., L’evhémérisme et les débuts de Vhistoire des religions au moyen 


age. — Dossin G., Le dieu Gibil et les incendies de végétation. — Cumont F., Mithra 
* : prnieme: — Picard Ch. Les Castores ,,conservatores* assesseurs du Jupiter 
olichenus. 


Revue de I’Institut de Sociologie (Bruxelles). XIV/2 (1934). 


Maunier René, L’Idée d’Association dans la Doctrine coloniale de la France. — 
Smets Georges, Relations coloniales entre Reuples de civilisation inférieure. 


Revue Juridique du Congo Belge (Elisabethville). 


IX (1933). 1—6: Colin J. P., Le probleme Judiciaire au Congo Belge. — X (1934). 
1: A. S., Note sur linterpretation des mots ,,Colonies voisines“. — 3: Sohier A., Les 
Dommages-Intéréts prononcés d’office au profit d’indigénes. 


Revue de l'Université d’Ottawa (Ottawa). IV/3. 

Morisset Gérard, Les missions indiennes et la peinture. — Morice Adrien, Evo- 
lution de |’écriture. : : 
Sinica (Frankfurt a. M.). IX/3—4. 


Franke O., Taoismus und Buddhismus zur Zeit der Trennung von Nord und 
Siid. — Lessing Ferdinand, Uber die Symbolsprache in der chinesischen Kunst. — 
— Otte Friedrich, Die Entwicklung der Handelsstatistik in China. 


Schweizerisches Archiy fiir Volkskunde (Basel). XXXIII/1—2. 


Schmid Bernhard, Wirtshausnamen und Wirtshausschilder. — Frick R. O., 
Quand l’hirondelle était toute blanche. 


Stimmen der Zeit (Freiburg i. Breisgau). 65/1. 


Vath Alf., Arische Ziige im Antlitz Indiens. — Overmans Jakob, Literarische 
Urspriinge des Rassenglaubens. 


Studi Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). X/1—2. 


Dangel R., Taikomol und Marumda: zwei kalifornische Schépfer. 


Theologie und Glaube (Paderborn). 26/4. 


Peitzmeier Joseph, Vom Sinn der Rasse. — Anwander Anton, Das Blut in religions- 
geschichtlicher Schau. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch <Aardrijkskundig Genootschap 
Amsterdam (Leiden). LI (1934). 


4: Rutten L., Oude land- en zee-verbindingen in Midden-Amerika en West-Indié. 


i U ini i i hung in 
— 5: tschek Fritz, Uber einige Ergebnisse der morphologischen Forschung 
hice Julien Paul, Tusschen Nijl en Congo. Onwetenschappelijke ervaringen 


tijdens een Pygmeénonderzoek in NO. Congo. 


T’Oung Pao (Leiden). XXXI/1—2. 
i ; issi ies éki ing to the Macartney 
hard E. H., Letters from missionaries at Peking relating 
he ea Pelliot Paul, Un ouvrage sur les premiers temps de Macao. 


_ Groth , Erblichkeit bei Lippen- und Gaumenspalten. — Hein 
Zericht der Gesellschaft zur wissenschaftlichen Erforschung musikalischer Bewegun; 
bleme. alee ? Stearate * ais a9 ee 


Wiener Prihistorische Zeitschrift (Wien). XXXI/1. Halbjahr 1934. 


Hanéar F., Die Beile aus Koban in der Wiener Sammlung kaukasischer Alter- 
timer. . cee aie 


‘Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). XLI/3—4. | 


Sturm Josef, Zur Vokalverfliichtigung in der Agyptischen Sprache des Neuen 
Reiches. — Denner Josef, Der assyrische Eingeweideschautext II R. 43. — Oppenheim 
Leo, Zur Quellenfrage des mittelassyrischen Rechtsbuches. ; Eton 


Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). XXXIX/3—4. 
Kirnbauer Franz, Der ,,Hiittenberger Reiftanz“. — Schmidt Leopold, Das Krimmler 
Hexenspiel. — Haberlandt A., Strohmantel als Wetterschutz. : 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschait (Leipzig). XIII/1. 


(Band 88). Rees 
; Kahle Paul, Islamische Quellen zum _chinesischen Porzellan. — Hinz Walter, 
Zur Frage der Denkwiirdigkeiten des Schah Tahmasp I. von Persien. — Jensen P., Die 
Insel Atlantis und ihre eherne Mauer. — KreBler O., Die mitteljapanischen konfuziani- 


schen Philosophen und ihr Verhaltnis zum Buddhismus ihres Landes. — Lange H. O., 
Die Zukunft und die Aufgabe des 4gyptischen WoOorterbuches. 


Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen (Berlin). . 


XXIV/4: Copland B. D., A Note on the Origin of the Mbugu. — Kootz-Kretschmer 
E., Safwa-Texte in kleinen Erzahlungen und Briefen. — Hoffmann C., Sotho-Texte aus 
dem Holzbuschgebirge in Transvaal. — Abel H., Nubisch-agyptisches Sprachgut. — 
XXV/1: Lukas J., Lautlehre des Badawi-Kanuri in Borno. — Dempwolff O., Einfiihrung 
in die Sprache der Nama-Hottentotten. — Ittmann J., Ein Kameruner Herkules. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik (Leipzig). IX/3. 


Ramachandra Dikshitar, The Marumakkattayam and the Sangam Literature. — 
Glasenapp Helmuth von, Die Lehre Vallabhacaryas. — Edgerton Franklin, The Pan- 
chatantra and its Reconstruction. 


Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie (Stuttgart). XXXIV (Festband 
Eugen Fischer). 


Abel Wolfgang, Hand- und Fingerabdriicke von Feuerlandern. — Eickstedt Egon, 
Frhr. v., Die anthropologische Stellung von Indochina. — Lebzelter Viktor, Uber 
Khoisan-Mischlinge in Siidwestafrika. — Oetteking Bruno, Anthropomorphologische Be- 
ziehungen zwischen der Osterinsel und Amerika. — Weinert Hans, Homo sapiens im 
altpalaolithischen Diluvium? — Wé6lfel Dominik Josef, Historische Anthropologie in ihrer 
Anwendung auf die Kanarischen Inseln. . - 


Zeitschrift fiir vergleichende Musikwissenschait (Berlin). I/2—3. 
Bose Fritz, Die Musik der Uitoto. — Herscher-Clement J., Chants d’Abyssinie. 


Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft (Stuttgart). 49/1—2. 
Adam Leonhard, Sitte und Recht in Nepal. 


>< 


increas satay Penta Moslems” scan the chy of ‘ 
5 cifixion and are ‘trying to ie te Sate) fa fA 
An Editorial in the current issue of The tie World“ (with hy 
colored frontispiece reproduction of a gospel poster from China) _ gives 


_ evidence ‘of how educated Moslems are facing the facts today. Other items 
and articles also tell of this changed attitude. — 


In the same number the Rev. JosepH J. CooxszEy calls attention to 
the situation in North Africa and the spiritual implications of the epic 
struggle there between East and West. 


fl 
Then we have a translation of one of the earliest Christian apologies, 
by John of Damascus (760 A.D.) and also an account of the strength 
and weakness of the Nestorian Missions, by Professor Sten Buccer of 
Shekow, China. The paper by Dr. Dwicurt M. Donatpson, on Modern 
Persian Law, indicates the progress of freedom and of nationalism under 
the present constitutional government. 


ff 
Other articles worthy of note are by Professor RicHarp BELL of 
Edinburgh on Mohammed and Previous Messengers; by Irwin T. SANDERS Fy. 
| on the Moslem Minority of Bulgaria; and a very practical contribution by ey 
3 the Rev. Pau: Erpan of Beirut on Financing Religious Literature. . 


ff 


In addition to these we have a unique Comparative Calendar of 
Moslem-Christian dates, a wealth of book reviews and current topics, the 
Survey of Periodicals and the Index for the year. 
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Published .by The Moslem World. 
Editor: Dr. SamuEL M. ZweEmer. 

156 Fifth Avenue, New York Citys UES. A. 
50/c a copy. $ 2.00 a year. 


Anthropos XXIX. 1934. 
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The School is a recognized School of the University of 


London. Instruction is given by modern methods in upwards of 


forty Oriental and African languages, including Arabic, Turkish, 


Persian, Hindostani, Marathi, Tamil, Telugu, Bengali, Chinese, — 


Japanese, Swahili and Hausa, Courses are also held in the 
history and religions of Asia and Africa. Apart from the regular 


‘classes in languages, arrangements may be made for special 


courses to suit the convenience of persons proceeding ee 
at short ROpEE: 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 75,300 books 
and pamphlets, and 500 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and Dues persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies, price 
10/- per part, is issued about twice a year and is published by. 
the School. 


It contains contributions to the knowledge of Oriental and ~ 


African Languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Director, 
Sir E. Denison Ross, C. I. E., D. Lit., Ph. D. 
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Neue Sonderdrucke aus ,,Anthropos“: 


AMSCHLER WoLrcana, Uber die Tieropfer (besonders Pferdeopfer) der Telingiten im 
Sibirischen Altai. 9 SS. Ill. Mk. 1.60. Breyer eee hee of the Pcerielt 
Numbers“ of the Dresden Maya Codex. 8SS. Ill. Mk. —.80. Burxirr Rosert, Two 
Stones in Guatemala. 18 SS. Ill. Mk. 2—. Césarp E., -Devinettes et observances ‘super- 
Stitieuses Haya. 8 SS. Mk. —.80. CLoss Atots, Neue Problemstellungen in der germani- 
schen Religionsgeschichte. 20 SS. Mk. 2.—. CrazzoLARA J. P., Beitrage zur Kenntnis 
der Religion und Zauberei bei den Schilluk. 46 SS. Mk. 3.60. Frrepericus Hetnz und 
Herricnh Mier, Die Rassenelemente im Indus-Tal wahrend des 4. und 3. vorchrist- 
lichen Jahrtausends und ihre Verbreitung. 23 SS. Ifl.. Mk..2.40. Firer-Harmenporr 
CHRISTOPH von, Volker- und Kulturgruppen im westlichen Hinterindien, dargestellt mit 
Hilfe des statistischen Verfahrens. (Ein vorlaufiger Versuch.) 20 SS. Karten. Ill. Mk. 1.60. 
GusinpE Martin, Zur Geschichte des Yamana-English Dictionary by Th. Bridges. 
20 SS. Mk. 1.60. Horwitz Huco Tu., Die Drehbewegung in ihrer Bedeutung fiir die 
Entwicklung der materiellen Kultur. 64 SS. Ill. Mk. 4.—. Hutsrarrt R. P. G., Les tons | 
en Lonkundo (Congo belge). 44SS. 1 Karte. Mk. 3.60. Kern Frirz, Die Welt, worein 
die Griechen traten. I. 53 SS. Ill. Mk. 2.80. Koppers WILHELM, ERLAND NORDENSKIOLD. 
5 SS. Ill. Mk. —.40. KretcHcaver Dam., Die dltesten Zeugnisse mexikanischer Kultur. 
(S.-A. aus SELER-Festschrift.) 9 SS. Mk. —.80. Kréper A. L., Yuki Myths. 35 SS, 
Mk. 2.40. Laspregue, La tribu des Babemba. I. 16SS. 1 Karte. Mk. 1.60. LeBzELTER 
Viktor, Steinzeitliche Funde aus Ruanda und vom Ituri. 12SS. Ill. Mk. 1.60. Lore 
Epwin M., Die soziale Organisation Indonesiens und Ozeaniens. 14SS.. Mk. 1.20. 
MacLeop W. C., The nature, origin, and Linkages of the rite of hookswinging: with 
special reference to North America. 38 SS. Ill. Mk. 2.40. Meyer Heinricu, Wunekau, 
oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 60 SS. Mk. 3.60. NApEL Srecrriep F., Méssungen 
an kaukasischen Grifflochpfeifen. 7 SS. Ill. Mk. 1.20. Niacemzevyer HERMANN, Totemis- 


mus in Vorderindien. 98SS. Karte. Mk. 4—. Ortrexinc Bruno, Morphologie und 
menschliches Altertum in Amerika. 5SS. Mk. —.60. PALtAvecino Enrigue, Von den 
Pilaga-Indianern im Norden Argentiniens. 5.SS. Mk. 1—. Pancritrus Marig, Aus 


mutterrechtlicher Zeit (Rotkappchen). 36 SS. Mk. 2.40. Pritmm Kart, Materialnachweise 
zur volkerkundlichen Beleuchung des antiken Mysterienwesens auf Grund der ,,Anthro- 
pos“-Aufsatze. 18 SS. Mk. 1.60. Retrer F., Trois récits Tonguiennes. 45 SS. Mk. 1.60. 
ScHoBer REINHOLD, Die semantische Gestalt des Ewe. 12SS. Mk. 1.20. Scumipr 
Josepu, Neue Beitrage zur Ethnographie der Nor-Papua (Neuguinea). 54SS. Ill. 
Mk. 3.20. ScHuLLER Rupotr +, The Language of the Tacana Indians (Bolivia). 41 SS: 
Mk. 3.60: StouErrA T. N., Sin and Salvation in the Early Rig-Veda. 10SS. Mk. 1.20. 
Tarpy Louts, Contribution a l’étude du folklore Bantou. 27SS. Ill. Mk. 2.—. VANOVER- 
BERGH Morice, Pronouns and numbers in Iloko. 38 SS. Mk. 2.80. VERBRUGGE R., La vie| 
Chinoise en Mongolie. 171 SS. Ill. Mk. 8—. Wassin Henry, The Frog-Motive among 
the South American Indians. 52SS. Ill. Mk. 2.80. Werrssz— VATER, Die Fischerei bei 
Utinta am Tanganyka. 42 SS. JIl. Mk. 3.60. 


Verlangen Sie kostenlose Zusendung unseres reichhaltigen Verlagkatalogs. 


Semaine internationale d’Ethnologie religieuse 
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De nombreux et précieux. articles concernant le domaine de Vethnologie religieuse et 
de ses disciplines auxiliaires. Outre des questions méthodiques chaque volume traite 
principalement un ou plusieurs thémes spéciaux. Jusqu’ici 5 tomes. 
Tome I: 340 pp., Pr. Mk. 3.50. Totémisme. 
Tome II: 565 pp., Pr. Mk. 4.50. Bouddhisme — Islam — Mythologie astrale. 
Tome Ill: 496 pp., Pr. Mk. 7.—. Sacrifice — Initiation — Sociétés secretes 
— Mystéres antiques. 
Tome IV: 375 pp., Pr. Mk. 8.—-. Morale — Idée de rédemption. 
Tome V: 367pp., Pr. Mk. 12.—. Famille. 
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1, MEINHOF, CARL: Die libyschen Inschriften. 1931. 46S. . Mk. 6.— 


2. BERGSTRASSER, G.: Neue Materialien zu Hunain ibn Ishaq’s 
Galenbibliographie. Mk. 9.— 


3. SPIES, O.: Beitrage zur arabischen Literatutgetahicntel Juris- 
ten, Historiker, Traditionarier. Mk. 10.— 


4, AHRENS, K.: Muhammed als Religionsstifter (befindet sich in Vorbereitung). 
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"Band 20 (1933 ff.). 


1, LEUMANN, ERNST: Das nordarische (sakische) Lehrgedicht des 
Buddhismus. Text und Ubersetzung von E. LEUMANN. Aus 
dem Nachlag herausgegében von MANU ‘LEUMANN. 
Heft I. 192 S. 1933. Mk. 15.— 
2. — — Heft 2. 167 S. 1934. 5 -Mk. 13.— 


3. — — Heft 3 (SchluBlieferung) erscheint in gleicher Starke 
im Herbst laufenden Jahres. 
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An Sonderdrucken aus den Zeitschriften der Deutschen 
Morgenlandischen Gesellschaft erschienen zuletzt: 


RUBEN, WALTER: Indische und griechische Metaphysik: 81S. 1931. Mk. 4.— 
SNOUCK, HURGRONJE: Theodor Néldeke. 43 S. 1931. Mk. 2.— 
LENTZ, WOLFGANG: War Marco Polo auf dem Pamir? 32S. 1932. Mk. 1.50 


KAHLE, PAUL: Islamische Quellen zum chinesischen Porzellan. 
45 S. 1934. Mk. 


GRAF, GEORG: Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini. 95 S. 
1934. Mk. 
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Mitglieder der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 
erhalten bei direktem Bezug durch F. A. Brockhaus, 
Leipzig, Querstrage 16, eine Preisermafigung von 20°,. 


z Ein Konversationslexikon? — Ja, aber 
i das richtige richtig benutzen! 


Immer wieder taucht die Frage auf: braucht der Mensch von heute ein allumfas- 
sendes Nachschlagewerk (friiher Konversationslexikon genannt)? Ist es unserer heutigen 
Geisteshaltung gema8, ein solches Werk zu benutzen? Im Deutschlandsender wurde 
diese Frage neulich anlaBlich der Besprechung einiger Nachschlagewerke mit folgenden 
treffenden Satzen beantwortet: ,,Es kommt heute nicht daraut an, von allem etwas zu 
wissen, sondern jeder kenne sich in einem Gebiet vollkommen aus und besitze im tibrigen 
Intelligenz und eine feste geistige Grundhaltung, die es ihm erméglichen, sich jedem 
neu auftauchenden Gedanken oder Gegenstand gegeniiber auf die richtige oder gemaBe 
° Weise zu verhalten. — Danach scheint es, als seien Konversationslexika iiberhaupt ab- 

zulehnen? — Nein, im Gegenteil. Vergessen wir nicht: Ein Mensch, der so viel wissen 
will wie ein Lexikon, ist abzulehnen. Die Aufgabe, alles zu wissen, eine mechanische 
Aufgabe, iibertragen wir gerade dem Buch. Und je mehr wir uns auf unsere mensch- 
liche Aufgabe besinnen, um so mehr Bedeutung gewinnen fiir uns die Mittel, die das 
leisten, was der einzelne Mensch nicht leisten kann oder soll. Zu diesen Mitteln gehoren 
die Konversationslexika.“ Ein zweiter Gesichtspunkt, unter dem die Frage nach dem 
Wert eines Nachschlagewerks fiir den Menschen von heute beantwortet werden muB, 
ist folgender: wir werden an die Anschaffung eines groBen Nachschlagewerks nur 
gehen, wenn wir in ihm neben dem Wissen unserer Zeit noch etwas finden: die prak- 
tische Benutzbarkeit. Die Neubearbeitung des ,,GroBen Brockhaus“ kénnen wir in dieser 
Beziehung als Musterbeispiel des neuen Nachschlagewerks ansehen, da sie unter ganz 
neuartigen Gesichtspunkten erfolgt ist, durch deren Beachtung das Werk nicht nur fiir 
eine Schicht von Geistesarbeitern wichtig ist, sondern im praktischen Leben eines jeden’ 
eine hervorragende Rolle zu spielen berufen ist. ,,Der GroBe Brockhaus“ beschrankt 
sich nicht mehr darauf, das Gesamtwissen unserer Zeit in leichtverstandlicher Form 
darzulegen, sondern er will den Benutzer dahinfiihren, dieses Wissen im taglichen 
Leben nutzbringend zu verwerten. Am praktischen Beispiel gezeigt: er berichtet nicht 
nur iiber die Theorie der Elektrizitaét, er zeigt auch, wie ein Schaden an der elektri- 
schen Klingel ausgebessert wird; er sagt nicht nur, was Kohlenoxyd ist, sondern auch, ' 
welche Erste Hilfe bei Kohlenoxydvergiftung zu leisten ist; er weiB nicht nur, was 
iiber die Zoologie der Fische zu sagen ist, sondern auch, wie ein Fisch geschlachtet 
wird, woran frisches Fischfleisch zu erkennen ist. Oder im soeben erschienenen 18. Band 
finden wir nicht nur alles, was an Pflanzenkundlichem, Wirtschaftlichem und Statisti- 
schem iiber den Tee zu sagen ist, sondern sogar, wie wir Tee zubereiten miissen, um 
sein Aroma voll zur Entfaltung zu bringen (,,...jegliche Beriihrung mit Metall streng 
zu meiden, weil dabei die Gerbsdure des Tees geschmackverschlechternde Verbindungen 
eingeht“), wie wir Tee aufbewahren sollen, daB griiner Tee nur mit heiBem, nicht mit 
siedendem Wasser iibergossen werden darf. Immer und iiberall ist Beziehung auf das 
tagliche Leben genommen. So erfolgt im ,,GroBen Brockhaus“ in ganz neuartiger 
Weise eine wechselseitige Durchdringung von Wissen und Leben, die sich jeder zu- 
nutze macht, der sich daran gewodhnt hat, das Werk regelmaBig zu benutzen. Besonders 
erfreulich ist es, daB ,,Der GroBe Brockhaus“ mehr und mehr seiner Vollendung ent- 
gegenschreitet. Schon ist der 18. Bad? erschienen (Spy—Tot, 780 Seiten in bewahrter, 
mustergiiltiger Ausstattung), und im Frihjahr 1935 schon wird das groBe Werk voll- 
stindig vor uns stehen. Die 20 Bande werden iiber 200.000 Stichworter enthalten, dazu 
etwa 42.000 Abbildungen, Karten und Plane im Text und auf etwa 2300 bunten und 
einfarbigen Tafelseiten auf bestem Kunstdruck- und Sonderpapier; ferner 150 meist 
doppelseitige bunte Hauptkarten und viele Hunderte von Nebenkarten und 75 bunte 
Stadtplane aus allen Teilen der Welt. 


b Be Brockhaus“, Handbuch des Wissens in 20 Banden, Band 18: 
Bote in ae Mk. 23.40, bei Riickgabe eines alten Lexikons Mk. 21.15. Verlag 


F. A. Brocxnaus in Leipzig. 
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P. Franz J. KirscHBaum und Dr. 
CHRISTOPH V. FURER-HAIMENDORF: 


ANLEITUNG zu S ETHNOGRAPHISCHEN . 
LINGUISTISCHEN FORSCHUNGEN 


(Mit pane Beriicksichtigung 
der Verhdltnisse auf Neuguinea 
und den umliegenden Inseln.) 


63+IV SS. in 8°. Preis Mk. 1.20. 
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Lib. I—XXVI (1906—1931) 


(| IST IN VORBEREITUNG! 


Die erste Lieferung erscheint Anfang 1935. 


Preis: jede Lieferung (160SS. im Anthro- 
pos-Format) Mk. 10.—. 


VERLAG DER INTERNATIONALEN ZEITSCHRIFT ,ANTHROPOSs . 
St. Gabriel-Médling bei Wien (Austria). 


Ephemeris tuteraatioulle Ethnologiea of Linguistica 


2, Rivista Internazionale te Revista Internacional =i asst 
d’ Etnologia e di Linguistica de Etnologia y de Lingifstica = 


International Review of Ethnology and Linguistics. 
Internationale Zeitschrift. fiir 
VoélkKer- und Sprachenkunde. 
Fundator P. W. SCHMIDT, S. V. D. 


Herausgegeben vom Anthropos-Institut. 
Schriftleiter: P. Georg Hdéltker, S.V. D. 
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